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VIOLENCES ET
ENFANTEMENTS INUIT
ou les noeuds de la vie
dans le Til du temps

Bernard Saladin D’Anglure e
Université Laval

L'étude de I'’enfant inuit, que ce soit sur le plan du vécu social ou sur
celui de I'imaginaire culturel, est peut-&tre celle qui a rencontré le plus de
résistance de la part de son objet parmi les nombreuses tentatives de |’an-
thropologie occidentale d’analyser la société inuit par le biais de la « mor-
phologie sociale » (Mauss et Beuchat 1906), de la « Culture intellectuelle »
(Rasmussen 1929, 1931), du « systéme de parenté » (Damas 1963, Graburn
1964, Guemple 1972, 1979), de '« Ecologie culturelle » (Balikci 1964) ou
de la « structure des émotions » (Briggs 1970}, en ce qui concerne, du
moins, les Inuit de I’Arctique central canadien?.

Est-ce en raison de |'ambivalence et des contradictions exprimées par la
plupart des données concernant I'enfant inuit, a la fois reflet du passé de
son groupe et projection de son futur, a la fois étre indivis et composite,
unique et multiple ?

Est-ce en raison d’une opposition fondamentale entre les deux cadres
de pensée concernés, celui de I’observateur et celui de I’observé, et en parti-
culier les conceptions de !'espace et du temps qui les sous-tendent ?

Ce sont la des interrogations ambitieuses mais néanmoins nécessaires
Croyons-nous, pour surmonter ce que nous pensons étre de sérieux obstacles
épistémologiques a la connaissance d’un sujet pourtant simple a premiére
vue.

1 1l ne s'agit évidemment pas d'une énumération exhaustive des travaux réalisés depuis prés d’un
siécle dans cette région mais plutdét d’'un résumé des principaux courants de recherche reliés aux
préoccupations théoriques et méthodologiques de leurs époques; nous citerons dans la bibliogra-
phie de cet article quelques travaux récents les plus en rapport avec le sujet.
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Nous essayerons dans cet article d’étayer ces interrogations a |'aide de
données ethnographiques recueillies principalement dans la région d’lgloolik
(Rasmussen 1929; G. Mary-Rousseliére 1969 et 1980; B. Saladin d'Anglure
1971-1980) et d’amorcer quelques éléments de réponses. Pour ce faire nous
utiliserons les témoignages de trois informateurs privilégiés : Aatuat morte
a I’age de 82 ans en 19762, Ujaraq 4gé d’environ 75 ans (en 1980) son frere
cadet et lqallijuq 4gée d’a peu prés le méme age (en 1980) cousine germaine
des deux premiers.

Tous les trois ont été les témoins des faits que nous allons décrire ou les
compagnons de ceux qui les ont vécus. Tous les trois ont rencontré et
connu Rasmussen dans les années 1920, Mary-Rousseliére dans les années
1950 et 1960 et nous-mémes dans les années 1970. Leurs témoignages
ajoutés a ceux de leurs parents maintenant disparus, ou de leurs familles
résidant a Igloolik se complétent ou parfois s'opposent et nous permettent
d’aborder par plusieurs biais les questions étudiées. (Nous utiliserons les
initiales G.M.R. pour citer les ceuvres du R.P. Guy Mary-Rousseliére et
B.S.A. pour les nétres).

Aatuat est notre témoin principal, par son dge d’abord, par le fait de son
initiation au chamanisme, et par sa participation aux événements survenus
en 1904-1905 que nous prendrons comme points de départ. Elle fut en 1968
longuement interrogée par le Pére G. Mary-Rousseliére (1969) qui dans un
trés intéressant article mit en paralléle son récit avec celui de sa mére adop-
tive rapporté par Rasmussen (1929). Nous la fimes venir a Igloolik, son lieu
d’origine, en 1974 et nous |'enregistrdmes et la filmdmes au cours de plu-
sieurs séances.

Ujaraq est le fils du chamane Ava, un des meilleurs informateurs de
Rasmussen (1929), et sa date de naissance coincide a peu prés avec celle

2 Aatuat était 1a fille ainée des chamanes Ava et Urulu; elle fut adoptée trés jeune par Tagurnaag
et Padlug et fut elle-méme initiée au chamanisme. Etle n’eut jamais d’enfants autres qu’adoptifs ce
qui I'exposa a des tabous sévéres durant une bonne partie de sa vie. C'est lors de missions annuelles
effectuées a Igloolik de 1971 3 1974 que nous entendimes parler d'elle avec force détails et que
nous etmes I'idée de lui offrir un séjour dans son village natal. Par la suite de 1975 a 1980 nous
etmes l'occasion de recueillir 3 lgloolik de nombreuses informations complémentaires. Nous re-
mercions ici le Centre National de la Recherche Scientifique (Paris), et principalement le Pro-
fesseur C. Lévi-Strauss du Laboratoire d'Anthropologie Sociale (collége de France) qui permit
la réalisation de nos premiéres missions, puis le Conseil des Arts du Canada, la Fondation Killam,
le Musée National de I'Homme (Ottawa), le Ministére fédéral des communications, |'Université
Laval et le Ministére de I'Education du Québec (FCAC) qui contribuérent aux suivantes et enfin
les chercheurs de I’Association Inuksiutiit en particulier Sylvie Pharand, Rose Dufour, Frangois
Thérien, et Louis-Jacques Dorais, qui tous travaillérent a lgloolik et nous aidérent & bien des
égards. Jimmy Mark, Bernadette Imaruittug et Leah Idlaut d'Argencourt nous fournirent un
précieux concours sur le terrain et a Québec pour les entrevues en langue inuit, leur transcription
et leur traduction: enfin nos remerciements vont aussi au R.P. Robert Lechat qui nous donna
accés aux archives familiales de la mission d’lgloolik et lors de nombreuses discussions nous ap-
porta des critiques fort appréciées.
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Figure 1 : Aatuat photographiée a Igloolik (1974). Elle était en 1905 sur le traineau qui découvrit
Ataguttaaluk |I'« anthropophage ». On remarque les tatouages de son visage. C'est une des derniéres
femmes de la région a en avoir portés (Photo B.S.A.). Cette évocation d'outre-tombe rend compte
éloquemment de la lutte titanesque entreprise par les Inuit pour entretenir et penser la vie (les
tatouages indélébiles sont une des expressions structurales du maintien de I"ordre social et cosmi-
que), en dépit de la mort (les rides inscrivant concurremment leur dessin hasardeux comme la
marque du temps inéluctable). Elle rend compte aussi de 1a ruse cuiturelle de ces chasseurs-collec-
teurs qui, a peine disparu ce témoin convainquant du succés de la vie {elle mourut a 82 ans),
transmirent son identité a une dizaine de nouveaux-nés en qui elie revit maintenant.



du drame que nous allons décrire; comme c’est le cas aussi d’lqallijugq qui
devint vers 1930 la bru de deux de ses principaux protagonistes.

& Vouloir de vie, pouvoir de mort

En cette journée de printemps 1905, alors qu’a Paris Marcel Mauss pré-
sentait a ses étudiants de I'Ecole Pratique des Hautes Etudes les conclusions
de son « Essai sur les variations saisonnieres des sociétés Eskimo » et qu‘a
New York Franz Boas classait dans les locaux de I’American Museum of
Natural History les collections ethnographiques et les notes manuscrites
que lui envoyaient régulierement de I’Arctique central canadien le Révérend
Peck (du Cumberland Sound), le Capitaine Comer (du Bassin de Foxe et
du Cap Fullerton) et le Capitaine Mutch (de Pond Inlet)... dans une région
déserte de |'fle de Baffin, située justement entre le Bassin de Foxe et Pond
Inlet (cf. carte, figure 2), deux femmes accroupies dans leur précaire abri
de neige étaient trés occupées : Ataguttaaluk, une jeune veuve, épouillait
avec soin la téte d'une autre veuve Ittukusuk. Chaque fois que ses doigts
décharnés débusquaient un petit parasite, elle |'écrasait entre ses dents et
cherchait a sentir le go(t de cette derniére et combien misérable nourriture,
la seule qui leur resta. Ah, si au lieu de ses petits pouvoirs chamaniques, elle
avait possédé la « Vision opérante » (Qaumaniq) des grands chamanes3,
ce ne sont pas ces maigres poux, mais des « poux de la terre », des caribous
(Kumaruaq : « pou géant » dans la langue des chamanes), qu’elle aurait été
débusquer en survolant la plaine (llimagtugtuqg : vol chamanique)* ...ou
des « poux de la mer», des mammiféres marins, qu’elle aurait libérés en
allant épouiller et coiffer au fond de la mer (Nakkaijuqg : plongée chama-
nique) une autre chevelure, celle de la maftresse « handicapée » des ani-
maux marins, kannaaluk, dont la colére était sans doute a !'origine de leurs
malheurs® ... mais ces performances étaient hors de sa portée, comme
d‘ailleurs de celle de la plupart des femmes chamanes® ...

Ataguttaaluk sortit soudain de sa réverie et prit une décision rapide,
comme le chasseur qui, voyant passer a sa portée un gros gibier prédateur

3 Seuls les grands chamanes accédaient a 'illumination intérieure et extérieure, devenaient « vision-
naires » et capables de manipuler la réalité a travers différentes échelles depuis le minuscule jus-
qu’au cosmique {cf. BSA 1978, 1980a et 1980b).

4 Le vol chamanique était une des propriétés des grands chamanes qui pouvaient aussi monter
dans le ciel ou descendre au fond de la mer; vu de haut les caribous leur apparaissaient sur la
terre comme des poux sur une téte; cf. Collis 1970 et BSA 1980a.

5 On disait & lgloolik que Kannaaluk avait eu un ceil crevé et les mains coupées par son pére, ce
qui 'empéchait de démeéler ses cheveux. Lorsqu’elle était en colére, par suite de manquements
humains a ses prescriptions, elle emmélait sa chevelure ol venaient se réfugier les mammiféres
marins, provoquant ainsi la famine sur terre. C'était aux grands chamanes qu'il incombait de
remédier a de telles situations.

6 Les femmes pouvaient accéder au chamanisme, cela est attesté partout dans l'aire inuit, mais
trés rares étaient les grandes chamanes. Le plus souvent la femme chamane agissait comme guéris-
seuse.
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Figure 2 : Carte de I'Arctique Central Canadien avec les lieux mentionnés dans cet article. (Les nu-
méros renvoient aux commentaires ci-dessous).

1 Cumberiand Sound. Station Baleiniére a I'lle Blacklead, et mission du Rev. Peck.

2 Cap Fullerton (Qakittalik} lieu d’hivernage de '« Era » du Capt. Comer, du « Neptune » {Low
1903-1904), et de I'« Arctic » {Bernier 1904-1905), lieu de naissance d'iqallijuq (1905) et station
de la Gendarmerie Royale du Canada {établie en 1903}.

3 Inuktuqvik lieu ou Padluq retrouva Ataguttaaluk aprés qu'elle eut mangé tous les siens pour sur-
vivre {1905).

4 Pond Inlet et lieu d'hivernage du Capitaine Mutch avec I« Albert » a Erik Harbour (1903-1904,
1904-1905} ; I’Arctic du Capt. Bernier y hivernera aussi avec I'Alberten 1906-1907.

5 lle du Roi Guillaume, lieu d’hivernage du « Gjoa », d'Amundsen (1904-1905).

6 Site d'lgloolik avec les campements d'lktuksarjuaq a Qikirtaarjuk (1905) et Awvajjaq, en face,
sur le continent (1926).

7 Itijjariaq, ou Cap Elisabeth, camp de Ava et Urulu ou séjourna K. Rasmussen {1922).

8 Qarmagtalik camp d’hiver de Iqallijuq aprés son veuvage (1926).



— objet de crainte mais aussi de désir alimentaire — trouve le geste rapide et
précis pour |'abattre’,... la jeune chamane, constatant la demi-torpeur de sa
cliente, toute abandonnée dans sa posture d'épouillée, dans une relation
imprégnée d’affectueux érotisme, qui rappelait a s’y méprendre |'abandon
ou se laissait aller Kannaaluk lorsque les doigts agiles des grands chamanes
I’épouillaient et démélaient ses longs cheveux aprés ses terribles coléres
écologiques... Ataguttaaluk décida d'agir et brusquement enfonca dans le
crane de sa compagne un poingon de métal, par I'oreille; elle maintint la
pression jusqu’a ce que le corps ne donna plus signe de vie... un filet de sang
s'écoula des narines de la victime et puis plus rien8.

C'était maintenant la solitude pour Ataguttaaluk et la honte pour son
geste atroce... mais en méme temps ce sang frais, cette viande qu’elle tou-
chait, durent-ils réveiller en elle un sentiment encore plus profond, la faim...
c¢’était soudain l'abondance en pleine disette. Des images de cervelle, de
langue, de trippes, d’os a meelle, de doigts a croquer, défilérent sans doute
dans sa téte9. Entre mourir a deux, de faim, étre tuée par surprise, et mangée
par |ttukusuk — seule survivante avec elle de leur groupe de chasse au cari-
bou'® — ou tuer pour survivre, elle avait choisi.

N’avaient-elles pas déja mangé leurs maris respectifs, Qumangaapik, mort
de faim et d'épuisement, et Sigluk, mort de maladie et d’étouffement aprés
avoir absorbé de la peau de caribou ?1" N’avaient-elles pas mangé aussi le
fils de Qumangaapik, Kunuk, et puis ses propres enfants a elle, morts tous
les trois de faim... ? (cf. figure 3}12. Les reliefs de ces macabres repas, les
restes de sa famille annihilée, gisaient un peu partout dans |’abris et alen-
tour. Ataguttaaluk voulait vivre; son mari, avant de mourir lui avait dit :

Quand je serai mort tu me mangeras... d’autres I'ont déja fait et ont
survécu... je t'en prie mange moi... on nous cherchera et on te trou-
vera... quand les traineaux traverseront les terres... tu as beaucoup
de parents dans cette région13,

7 Le chasseur inuit a du se mettre & |'école des prédateurs qu'il pourchasse et pour qui vision, rapi-
dité et force sont les instruments essentiels de la capture; Ataguttaaluk réagit ici comme un chas-
seur.

8 Cette version des faits est celle rapportée par Aatuat, par sa mére adoptive et par Atagutsiag (cf.
GMR 1968 et BSA 1974); les descendants d’Ataguttaaluk ne semblent pas y ajouter la méme foi.

9 Nos supputations reposent sur l'inventaire des restes de ses macabres repas cités par Aatuat et par
sa mére adoptive (Rasmussen 1929).

10 C'est au cours d’un long voyage de chasse au caribou I'été et I'automne a l'intérieur de I'ile de
Baffin, que survint la famine; Ataguttaaluk craignait d'étre attaqué par surprise par sa compagne.

11 11 existe plusieurs versions de la mort de Sigluk selon les divers informateurs. Nous utilisons ici
les témoignages d'Aatuat, d’lqallijug et ceux des enfants d’Ataguttaaluk, Angiliq et Niviatsiag.

12 Le dernier enfant d'Ataguttaaluk dont nous ne connaissons pas le nom mourrut le premier et
fut mis en tombe durant le voyage, au cours de |I'automne (cf. GMR : 1968); il s’agit ici des trois
alnés et du fils de Qumangaapik d'un précédent mariage.

13 Cf. Aatuat 1974, GMR : 1968, K. Rasmussen 1929,
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Elle refusa d’abord et quand il mourut elle voulut, avec ses compagnons,
sortir le corps de |'iglou mais ils n'y parvinrent pas, tant il était pesant; par
contre lorsqu’ils décidérent de le conserver sur le sol de I'habitation, il
devint tout léger; c’était 1a le signe qu’il voulait étre mangé'® ... Un réve
vint confirmer ce désir aussi se décida-t-elle enfin15. Mais, si I'on en croit
Tagurnaaq'® ...

Ce fut trés douloureux, bien plus que de mourir, et au début elle
vomit ce qu’elle mangeait; cependant une fois qu’elle eut commencé
elle continua...

Elle savait que cela ne pouvait pas faire de mal aux morts, car leurs
ames étaient depuis longtemps au pays des morts.

Tandis que dans sa maison de neige Ataguttaaluk luttait pour sa survie
en se nourrissant de chair humaine, ce méme hiver a quelques centaines de
kilométres vers |'ouest, I'explorateur norvégien Amundsen!? risquait la
sienne pour tenter de forcer le fameux passage du Nord-Ouest... (cf. carte,
figure 2).

Plus prés, dans le Bassin de Foxe, un traineau avait quitté Igloolik et se
dirigeait vers Pond Inlet par la route du nord qui traverse Baffin'8; a son
bord le chamane Padluq, sa femme Tagurnaaq et leur fille adoptive Aatuat.
Padluq était sur ses gardes car |'hiver avait été catastrophique, il avait plu,
et les vieux disaient que « Silaap Inua » (l'esprit du temps) était contrarié
par la mort d’un de ses « enfants », mort due au froid, a la tempéte ou a la
famine'®. Une nuit Padiug réva méme d'un chien noir tout harnaché qui
disparut dans le sol prés de leur tente; un malheur était proche déclara-t-il
a son réveil?0, quelqu’un tentait de les prévenir... Puis un lagopéde male
fit le tour de leur tente en cacabant avec des accents humains2! avant de
s'envoler. On comprit plus tard que c'était |'oiseau tutélaire de Quman-
gaapik, de la méme espéce que celui avec la peau duquel on l‘avait essuyé
a sa naissance??,

Presqu’en méme temps, a quelques kilométres de la, Ataguttaaluk crut
percevoir le cri d’un corbeau, qui survolait son abri. Tendant |'oreille elle

14 Cf. Aatuat 1974; il était mort avec le désir d'étre mangé d’ou I'effet de ce désir sur son cadavre.

15 Qumangaapik renouvella en réve, a sa femme, son désir d’étre mangé, d'aprés le témoignage d'lqal-
lijuq (1979).

16 Cf. le témoignage de Tagurnaaq rapporté par K. Rasmussen 1929.

17 C’était le second hivernage d’Amundsen qui allait réussir 1’été suivant a franchir le passage du
Nord-Ouest recherché depuis la fin du X Ve siécle, et aprés un troisiéme hivernage en Alaska a
parvenir en 1906 dans |'Océan Pacifique.

18 C’était le chemin habituel qui reliait Pond Inlet a Iglootik.

19 Cf. BSA 1980a et GMR 1968. Les humains étaient les enfants de Sila.

20 Cf. GMR 1968 et Aatuat 1974,

21 Cf. Aatuat 1974,

22 cf. BSA 1980a, GMR 1968 et Aatuat 1974. On conservait comme amulettes les peaux ayant
servis a essuyer les nouveaux-nés males.
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’entendit croasser a son adresse avec une voix humaine : « Des Inuit appro-
chent; ils vont arriver jusqu’a toi » 23.

C’est peu aprés que survinrent Padluqg et sa famille et qu’ils découvrirent la
survivante « toute recroquevillée comme un oisillon dans son ceuf », racon-
te Aatuat qui ajoute : elle criait: « Je ne suis plus digne de vivre | »24. On
la secourut et, comme elle était soumise a de sévéres prohibitions pour
avoir mangé du mort, on lui fabriqua une petite tente individuelle25. Padluq
décida alors de rebrousser chemin pour la conduire auprés de ses fréres et
il prit la route de Qikirtaarjuk, prés d’Igloolik. La, les anciens décrétérent
qu’on devait appliquer a la rescapée les rituels des morts, pour ceux qu'elle
avait mangés et on se mit a tourner autour d’elle dans le sens de la trajectoire
du soleil, comme on faisait ordinairement autour des tombes. Pendant
plusieurs jours on refit chaque matin ce rite afin d’apaiser les dmes des morts
qu’elle avait consommés26, afin d’apaiser aussi la puissante maitresse des
animaux marins, Kannaaluk, qui selon les mythes avait vécu ici méme a
Qikirtaarjuk, a I’aube des temps...

Les enfants étaient effrayés par |'anthropophage, qu’on ne désignait
plus que sous les noms de Niqiturniq ou Inukturnig (mangeuse d’homme)...
elle-méme poussait des cris percants chaque fois que des étrangers arrivaient
au camp, afin de les empécher d’approcher. Ses |évres et sa bouche avaient
commencé a prendre une couleur sombre comme c’est le cas pour les « Taag-
tut », les anthropophages qui ont caché leur forfait. Elle avait pourtant tout
avoué, sauf —si I’on en croit le témoignage d'Aatuat —le meurtre d’lttuku-
suk dont elle ne parla que plus tard lors d’une confession publique sollicitée
par un chamane2’. La viande d’ours lui fut prohibée pour le restant de ses
jours car, disait-on, I'ours est I'animal le plus proche de I'homme et sa viande
a le méme godt que la chair humaine?8.

Peu a peu Ataguttaaluk récupéra ses forces et a I‘automne elle fut prise
comme épouse par un de ses oncles par alliance, par le grand chamane
Iktuksarjuag, un des meilleurs chasseurs de la région. Il venait de perdre
sa premiére épouse Qattalik et voulait la remplacer bien qu’il eut une se-
conde épouse, Kadluk, seeur de Qumangaapik le mari défunt d’Ataguttaaluk.
Cette famille avait été fortement éprouvée par le drame de I'hiver (cf. figure
3) : lktuksarjuag y avait perdu un frére affectionné, Piugaattug, membre
du malheureux groupe de chasse au caribou; il avait pourtant presque réussi

23 cf. GMR 1968: 20.

24 Cf. Rasmussen 1929: 29, GMR 1968: 13 et Aatuat 1974,

25 Ejle était tabouée comme les femmes qui ont avorté ou qui viennent d’accoucher; elle devait
dormir a part et manger a part.

26 Cf. Aatuat 1974 et BSA 1980a. Tourner autour d’une tombe ou d’une habitation dans le sens de
la trajectoire solaire était un important rite de passage (cf. BSA 1978 et 1980a).

27 Cf. GMR 1968: 17. Peter Freuchen (1939: 447) mentionne qu'elle avait le tour de la bouche
bleu lorsqu’il la rencontra; voir aussi un autre cas similaire cité dans BSA 1980a.

28 cf. BSA 1980b.
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a rejoindre la mer, en marchant vers le Nord, lorsqu’il fut exécuté, pense-t-
on, par Kuatsuk, le frére ainé d’Ittukusuk mangée par Ataguttaaluk?®; un
beau-frére d’iktuksarjuaq, lqipiriaq, y avait perdu son fils Sigluk, mari
(mangé lui aussi) de la méme Ittukusuk. Bien qu’lqipiriaqg eut donné Sigluk
en adoption a Pittaaluk, frére de sa femme et d’iktuksarjuaq, il ne le considé-
rait pas moins comme son fils30, et de savoir qu‘on l'avait mangé lui était
intolérable; il décida donc de tuer la coupable et entra dans sa tente, un
couteau a la main. La pauvre femme accablée se présenta sans défense et
éclata en sanglots en disant : « Tue-moi, je ne suis plus digne de vivre »; tout
grand chamane qu'il était, il fut ému par cette attitude et lui laissa la vie
sauve. Elle lui sut gré de sa clémence comme nous le verrons plus loin3.

Aucune expédition punitive ne fut tentée vers le nord pour venger le
meurtre de Piugaattuq; il semble que le mariage d’'lktuksarjuaq avec celle
qui avait tué la sceur du meurtrier ait en quelque sorte apuré cette dette du
sang (voir figure 4)32, les anciens insistaient d’ailleurs plus sur la nécessité
de remplacer les disparus que de les venger. 1l fallait écouter les anciens
qui connaissaient les secrets de la vie33.

Ataguttaaluk demanda qu’on ne lui posa plus de question, elle raconte-
rait tout, dit-elle, au fur et & mesure que les terribles souvenirs reviendraient
a sa mémoire, elle ajouta qu'il y avait danger mortel a l'interroger indd-
ment34. Elle confia, quelques années plus tard, a sa bru lqallijug, qu’a
chaque fois qu’elle racontait ses souvenirs, ou que quelqu’un les ayant
entendus d'elle les racontait sans les déformer, cela portait chance aux
chasseurs et suscitait une abondance de gibier35. lqallijug nous affirma
les avoir relatés trois fois dans sa vie — la troisiéme fois @8 nous-mémes en
1979 — et qu’a chaque fois les chasses ultérieures avaient été trés produc-
tives. L’année qui suivit le mariage d'Ataguttaaluk fut également riche en
naissances. De nombreux gargons virent le jour ce qui réjouit les vieux.
Un fils naquit chez la seeur d'lgipiriaq et on lui donna le nom et I’identité
de Sigluk, fils décédé (et mangé) de ce demier (cf. figure 5). Puis la sceur
d‘Iktuksarjuaq accoucha d’un fils qui recut le nom de leur frére assassiné
Piugaattug. Ce fut une déception pour Urulu cousine de la mere et femme
d’Ava, qui au terme de sa propre grossesse avait pensé fiancer le fils qu’elle

29 D'aprés GMR {1968: 20) Kuatsuk aurait été furieux de constater que sa sceur avait été abandon-
née a son sort; il avait d’autre part la réputation d’'étre colérique.

30 L'adoption n’éteint pas les droits et obligations des parents géniteurs; fréquemment ces derniers
récupérent leur enfant en cas de décés des adopteurs.

31 Elle lui rendra un fils du méme nom et entretiendra, de plusieurs facons, une alliance positive
avec sa famille. La confrontation d'Ataguttaaluk avec lqipiriaq nous a été racontée par lgallijug
(1979).

32 cf. GMR 1968: 22.

33 L'importance de cet adage 3 propos de la longévité et du bonheur revient fréguemment dans la
bouche de nos informateurs inuit.

34 D'aprés le témoignage d'Iqallijug (1979).

35 sbidem.
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Figure 3 : Les malheureux compagnons d'Ataguttaaluk morts de faim et mangés (en grisé) ou assassi-

nés (marqués d'une croix).
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Figure 4 : Créances et dettes du sang (les fléches relient les meurtriers a leurs victimes).
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voulait avoir a la « fille » attendue de sa cousine. Urulu accoucha effective-
ment d'un fils, Ujaraqg, pour qui il fallut réaliser d’autres arrangements36.
Quant au petit Piugaattug on lui choisit, quelques années plus tard, une
fiancée nouveau-née qui avait recu le nom de la femme de son homonyme
a lui; ainsi plus tard revivrait, a travers eux, le couple disparu (cf. figure 6)37.

Ataguttaaluk se trouva bientdt elle-méme enceinte, ainsi que Kadlu, sa
co-épouse, qui accoucha la premiére d'un fils. Comme c'était le premier
enfant d’lktuksarjuag a naftre aprés la mort de sa précédente épouse, Qatta-
lik, et aprés le décés de Qumangaapik, frére de Kadlu et époux malheureux
d’Ataguttaaluk, il regut une double identité avec les noms de ces deux
défunts (cf. figure 7). Quand a son tour Ataguttaaluk accoucha d’un fils
elle put, a travers lui, redonner la vie a I'ainée de ses enfants défunts, a la
petite Atagudliq, qu’elle avait vue mourir dans des conditions si atroces,
et qu’elle fut contrainte de manger. Comme autre nom on donna au nou-
veau-né celui de Piugaattuq, I'oncle assassiné; ainsi |ktuksarjuaq aurait-il
a nouveau pres de lui son frére disparu (cf. figure 8)38.

Lorsqu’environ trois ans plus tard, Ataguttaaluk accoucha d’une fille
on l'appela Niviarsaraannuk, du nom du second enfant mort et mangé
dans |'aventure tragique. Le bébé fut donné en adoption & Akpalialuk fille de
Pauttuut, la sceur d’lktuksarjuaq et I'épouse d’lqgipiriaq (cf. figure 9). Akpa-
lialuk désirait adopter un enfant car elle ne pouvait pas en avoir. On donna
comme deuxiéme nom a la petite adoptée celui du pére défunt de sa mére
adoptive, Alakaat. Le troisiéme enfant de la rescapée fut & nouveau un fils
qu'Ataguttaaluk, se souvenant de la dette qu’elle avait contractée envers
Igipiriaq, offrit en adoption a ce dernier. L'enfant fut dénommé Sigluk du
nom du fils décédé (et mangé) d’lgipiriaq; on lui donna comme deuxié-
me nom lkumma, celui de la mére défunte de son vrai pére et de sa mére
adoptive (cf. figure 10). Le quatriéme enfant d'Ataguttaaluk, un fils, recut
comme nom Angiliq, celui du troisitme enfant mort de faim et mangé.
Ce jeune fils ne les quitterait plus et prendrait soin d’eux jusqu’a leur mort
(Iktuksarjuaq en 1944, Ataguttaaluk, en 1948). Le dernier enfant d'Atagut-
taaluk fut une fille, Niviarsiat (née en 1915), que I’'on donna en adoption
a Kadlu, seconde femme d’lktuksarjuaq et sceur du défunt Qumangaapik.
On fianga la nouveau-née & Ataarjuaq, fils de sa demi-sceur et du frére de
Sigluk3® (cf. figure 11).

36 Nous verrons plus loin la longue série de malheurs conjugaux qui marquerent la vie d’'Ujaragq,
selon son propre témoignage.

37 1 fut fiancé a une premiére Tatiggaq mais en épousa une autre du méme nom; 3 la mort de cette
derniére, il alla réclamer sa « fiancée », qui vivait avec un autre homme, et I'enleva.

38 || ne suffisait pas que le nom fut transmis a |'un des descendants; bien souvent chacune des lignées
voulait perpétuer le nom et I'identité du défunt.

39 On voit comment adoption et fiancailles a 1a naissance peuvent créer simultanément des liens
entre trois familles.
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Figure 7 : Transmission a I’enfant (triangle noir)
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Figure 8 : Transmission a I’enfant (triangle noir)
des noms du frére de son pére et de sa demi-sceur
utérine {mangée durant la famine).
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la famine) et du pére de sa mére adoptive.



Ainsi donc il fallut dix ans a Ataguttaaluk pour s’acquitter des « dettes
du sang» qu’elle avait contractées dans les circonstances dramatiques que
nous avons relatées. Son mariage avec lktuksarjuag, frére de Piugaattuq
assassiné par Kuatsuk lui-méme frére d’lktukusuk qu’elle avait tuée et
mangée, |'avait en quelque sorte mise a lI'abri d’une vengeance. Elle avait
donné en adoption trois des cing nouveaux enfants de son mariage avec
Iktuksarjuaq, dont un fils offert a lgipiriag en réparation pour le fils qu’elle
lui avait mangé (cf. figure 70), une fille donnée a une parente du méme, et
une autre fille donnée & sa co-épouse Kadlu, sceur de son époux défunt
Qumangaapik, qu’elle avait aussi mangé (cf. figure 17); elle avait, ce faisant,
créé de nouveaux liens avec ses « créanciers », des liens de Qiturngaqatigiit
(ceux qui ont en commun un enfant), liens de « compérage » et de « com-
mérage », liens aussi de Nuliksariit (ceux dont les enfants sont promis en
mariage), liens d’alliance différée, comme dans le cas de Niviatsiag promise
a la naissance au petit-fils d’'lqipiriaq (cf. figure 17); ces liens qui corres-
pondaient donc a des prestations d'enfants entrafnaient souvent pour le
donateur des avantages matériels ultérieurs, comme des parts de gibiers ou
de fourrures, de la part des donataires.

Elle avait cependant gardé ses deux autres fils aupres d’elle : {'ainé, qui
remplagait le frére assassiné de son mari, en plus de réincarner sa fille a elle,
afnée du premier lit, morte et mangée durant la famine (cf. figure 8) et le
benjamin Angilig autre représentant de ses enfants morts de faim et mangés,
de Y'un desquels il avait recu le nom. Ainsi pourrait-elle maintenant vivre en
paix avec elle-méme et avec les 4mes de ses victimes qu’elle avait contentées
en leur permettant de se réincarner par le jeu de I'’homonymie. Elle avait
respecté la coutume qui voulait qu’on satisfasse les &mes des morts en don-
nant leurs noms aux premiers enfants nés aprés leur mort au sein de leur
famille40.

Son nouveau mari lktuksarjuaq et sa co-épouse Kadlu avaient joint leurs
efforts aux siens pour étre en régle avec les anciens, vivants ou morts4!.
Peu aprés son dernier mariage, il avait fallu s’acquitter d'un premier devoir
envers les conjoints défunts d’elle et de son mari. La naissance d’'un enfant
de Kadlu, sa co-épouse, en fournit {’occasion (cf. figure 7). D'autres parents
proches avaient méme poussé la complaisance envers les morts, nous I'avons
vu, jusqu’'a fiancer le jeune Piugaattuq avec un bébé, Tatiggaat, portant le
nom de I'épouse de son homonyme assassiné, pour réactualiser le couple
décédé...

Si un mangquement aux régles avait sans doute été, en 1905, a |'origine
de la disparition du gibier et la cause d’une série de malheurs, de famines,

40 Cette coutume est attestée dans tout I'arctique inuit avec des variantes locales.

41 |1 fallait respecter les désirs des morts, exprimés a travers songes et signes, il fallait aussi respecter
fa douleur et les désirs des vivants, et trés souvent le nom d'un conjoint défunt était donné au
premier enfant né d'un nouveau conjoint.
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de crimes, de séparations de conjoints, de consommations d’étres chers,
a l'inverse, le respect des régles, le remplacement des défunts, |'acquitte-
ment des dettes du sang avaient, depuis, rétabli I'équilibre rompu du groupe,
avaient ramené une relative abondance de fils42 et de gibiers43; le cycle de
la vie recommencait comme le confirme ce témoignage d'Ataguttaaluk
s'adressant a Peter Freuchen en 1923 : « J'ai un nouveau mari qui m’a
donné trois autres enfants portant tous les noms des morts qui ne m’ont
sauvé la vie que pour pouvoir renaitre... »

@ Vouloir de mort, pouvoir de vie

Ce méme printemps 1905, alors qu’Ataguttaaluk réchappait de la mort
et, véritable cadavre ambulant, parvenait non sans mal a rejoindre, avec
I'aide de Padluqg, le camp d'lktuksarjuaq, une autre femme, Nivitsanaaq,
belle-sceur d’lktuksarjuag et favorite du capitaine Comer, posait a mille
kilométres de la, devant une « bofte a photos », parée de ses plus beaux
atours : vétements taillés dans les meilleures peaux de caribou et riche-
ment décorés de perles et de breloques d’ivoire ou d’étain, bagues, pende-
loques... on avait méme accentué au crayon le dessin de ses tatouages
faciaux pour donner a son visage tout son éclat (cf. figure 12)44.

Comer voulait envoyer a son ami et correspondant Franz Boas quelques
clichés de la vie hivernale inuit au nord-ouest de la Baie d’'Hudson45. L'Era
hivernait prés du Cap Fullerton, emprisonné dans la glace comme son émule,
I'Arctic, le navire du gouvernement canadien qui, a8 quelques centaines de
pieds hivernait lui aussi dans les glaces; le capitaine Bernier en avait le com-
mandement et pour mission d'affirmer la souveraineté canadienne sur ces
eaux et celles des fles arctiques, plus au nord, ou les baleiniers américains
se comportaient un peu trop comme chez eux*6. Il faisait beau ce jour-la
et dés que la petite colonie inuit au service de I'Era eut achevé de prendre
sa collation de biscuits et de café sur le bateau4?, Comer et Nivitsanaag —
« Shoo-fly » comme I'avaient surnommée les matelots américains — accom-
pagnerent leurs hotes a leur petit village d’iglous sur le rivage enneigé.

42 Les respects des régles, aprés un drame comme celui qui a été décrit, favorisait la naissance de
fils, trés valorisés chez les Inuit.

43 Réussite dans la procréation de fils et succés a la chasse étaient considérés comme des marques
de satisfaction des grands esprits-maitres de la nature {cf. BSA 1980a).

44 Elle apparait sur des photographies prises a Cap Fullerton par divers photographes entre 1900
et 1906; n'ayant pu avoir accés a celles de Comer nous avons reproduit celles de Low prises I'an-
née précédente.

45 On retrouve plusieurs des photographies de Comer publiées sans mention d’auteur dans BOAS,
1907.

46 Cf. Y. Dorion-Robitaille 1978.

47 ¢f. G. Ross 1975.
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Figure 12 : Nivitsanaaq, dite « Shoo-fly », dans sa tenue d'apparat, photographiée sur le « Neptune »,
a Cap Fullerton au cours de I'année précédant les faits décrits ici (photo A.P. Low, Collection
nationale de photographie, Archives publiques du Canada). Le Capitaine Comer fit d'autres photos
d'elle en 1904-1905. Remarguer |'accentuation du dessin des tatouages faciaux pour les besoins de
la photo, et le nouage spiralé des cheveux autour de deux baguettes de bois, symbole de la repro-
duction de la vie dans le temps.



Figure 13 : Tasiuq, dit « Harry », (avec une veste & carreaux} au milieu d’Inuit Aivilik, chasseurs de
baleines, dans un iglou multifamilial a Cap Fullerton le 10 mars 1905. {Photo F.D. Mackean,
coll. J.E. Bernier, collection nationale de photographie, Archives publiques du Canada).

Figure 14 : L'« Era » du Capitaine Comer, navire baleinier américain, hivernant 4 Cap Fullerton au
cours de |'hiver 1903-1904; on distingue les iglous prés du navire ainsi que les baleiniéres a voile.
(Photo A.P. Low, collection nationale de photographie, Archives publiques du Canada).



Tasiuq, dit « darry », le chef des chasseurs de baleine inuit employés par
I"Era (cf. figure 13), avait promis a Comer qu’‘il le laisserait photographier
une séance de divination dans son iglou, Boas serait content48. C’était sans
doute la derniére occasion avant que ne débute la saison de chasse a la ba-
leine, dans quelques semaines, avec les petites baleiniéres a voile4? (cf.
figure 14). Pendant que la séance de photos-divination se déroulait au milieu
des rires®0, dans un iglou voisin, une femme, Nuvvijaq, cousine de Nivitsa-
naaq, tentait de lutter contre |'appréhension que suscitait en elle |'approche
du terme de sa grossesse.

Depuis son mariage avec lttuliaq la pauvre femme avait en effet perdu
tous ses enfants a la naissance, victimes d'une malédiction proférée jadis
par sa tante par alliance, lktuutaaluk. Cette derniére avait voulu |‘avoir
comme belle-fille, comme seconde épouse pour son fils, Qaumauk, qui
n’‘avait pas d'enfant de sa premiére épouse; Nuwvijaq avait bien essayé de
remplir ce role mais les mauvais traitements infligés par sa co-épouse |'avaient
exaspérée et incitée a fuir chez son pere Sawviuqtalik, grand chasseur de
baleine, qui I'emmena dans la région du Cap Fullerton, loin de ses persé-
cuteurs®! et la donna en mariage a Ittuliag. Depuis lors, en dépit des pou-
voirs chamaniques de ce dernier elle n'avait accouché que de morts-nés.

Et voila qu'au début de I'hiver peu aprés la mort de son « aningaaq »
{(frere préféré)52 — c’est ainsi qu’elle désignait de son vivant son pére Sav-
viuqtalik53 — dont la tombe de neige était encore visible sur le haut de la
colline, elle avait senti qu’elle était a nouveau enceinte, qu’il voulait revivre
en elle, qu’il voulait retrouver sa place chez eux, parmi les siens, et, depuis,
I’angoisse de perdre cet enfant ne la quittait plus®4. Tout le monde cher-
chait a la rassurer, a interpréter ses réves pour deviner quels défunts dési-
raient que leur nom soit donné a I'enfant. Sa vieille meére, Nattiq, veillait
a ce que fussent respectés régles et tabous, a ce que sa ceinture ne soit
nouée que par un nceud coulissant5®, que les lacets de ses bottes soient
dénoués et glissés dans les tiges des bottes56, que ses cheveux soient dénoués

48 Présomption que nous établissons au vu des photos concernant cette séance et a partir de 1a publi-
cation de I‘'une d'entre elles dans BOAS, 1907.

49 Les navires resteraient emprisonnés dans la glace jusqu'en juillet mais dés la fin mai les petites
baleiniéres a voile pouvaient commencer la chasse dans les eaux libres.

50 On constate ces rires sur les photos; ils contrastent avec le sérieux qui entoure la plupart du temps
ces performances.

51 Cf. BSA 1980a.

52 cf. BSA 1977; elle avait recu le nom d‘une sceur qu’il avait perdu.

53 Cf. BSA 1977 et BSA 1980a; ce terme d’adresse était encore utilisé en 1980 par 'homonyme de
Nuvvijaq pour désigner I’'homonyme de Sawvviuqtalik.

54 Cf. BSA 1980a; comme suite 3 la malédiction elle n'avait jusque-la donné naissance qu’a des
morts-nés et pensait que ce serait encore le cas.

55 L es hommes pouvaient nouer leur ceinture par un nceud serré, les femmes, surtout lorsqu’elles
étaient enceintes, ne devait faire qu‘un nceud coulant facilement déliable.

56 Futurs peéres et futures méres devaient, quelques temps avant I'accouchement, s'astreindre 3 cette
prescription.
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et attachés derriére la nuque comme une queue5’, ses longs cheveux noirs,
signes de fertilité58; elle devait s’abstenir aussi de jouer aux jeux de ficelle...
on voulait un heureux « dénouement » & cette grossesse, on voulait éviter
que l'enfant ne s'étrangle avec son cordon ombilical. Tous les matins Nuwvi-
jaq devait sortir la premiére, au réveil, afin d’avoir a I'accouchement un tra-
vail rapide et facile®9.

Les chasseurs de baleines étaient en pleine campagne de chasse, lorsque
survint la naissance tant attendue, tant redoutée aussi. C'était un jour de
printemps ensoleillé, la neige avait fondu sur le sol et I'on exécuta le méme
rituel, le méme dénouage des lacets de bottes et des ceintures que pour
inciter les baleines harponnées a se diriger vers le rivage. L'accouchement
fut trés long; on sut par divination que le foetus avait décidé de changer de
sexe, qu’il s'était transformé en fille, suivant un vceu exprimé par le vieux
Savviuqtalik avant de mourir69.

On donna son nom a l'enfant et on y ajouta ceux de parents, morts
récemment, qui s'étaient manifestés par songes, Siquniraq, seconde épouse
de Savviuqtalik, et Qaumajuq, seconde épouse du grand-pére paternel de
I'enfant. Mais la petite nouveau-née parut bientét sombrer dans un profond
coma, victime des forces létales déja responsables de la mort de ses cing
germains6'. Son pére, lttuliag, bottes et ceinture dénouées s'efforca aussitot
de mettre en ceuvre « lqallijuq » son esprit auxiliaire de chamane, le créa-
teur des salmonidés, étre mythique au tube digestif béant®2, qui pourrait
sans doute détourner la malédiction... L'enfant reprit en effet connaissance
mais en dépit de ce puissant support retomba dans le coma. Seule une
« Inuuliksaq » une « injection de vie » pourrait encore le sauver63. Arnaqtaq,
une voisine trés dgée se proposa; son grand dge témoignait de sa vitalité et,
comme elle n’avait plus ni parents ni descendants, elle voyait la une occasion
d’en acquérir en s'identifiant, par le nom, au bébé a qui, en échange, elle
insufflerait sa force vitale... leurs deux vies en deviendraient comme soudées
(cf. figure 15)64.

57 |Is étaient, autrement, soit attachés 3 des baguettes de bois (cf. fig. 72) soit tressés, soit portés
en chignons au-dessus des oreilles.

58 Les cheveux étaient pour la femme le symbole de la fertilité: plus ils étaient longs et abondants
plus elle aurait des fils.

59 La rapidité était associée au sexe male; un accouchement rapide donnait un garcon; un gargon ra-
pide rapportait du gibier.

60 Cf. BSA 1977 et les souvenirs intra-utérins d’lgallijug qui y sont relatés.

61 A Ia suite de la malédiction d'lktuutaaluk chacun des enfants mort-nés entrainait le suivant dans
la mort, il fallait rompre cette chaine maudite.

62 Le terme « lqallijuq » signifie créateur de salmonidés. Le personnage mythique est caractérisé
par un trou béant qui va de I'anus a la bouche; pour officier, le chamane devait dénouer bottes
et ceinture, dans un accouchement symbolique, comme [|'était aussi la capture d'une baleine,
opérations relevant de la reproduction de la vie.

63 1l fallait, cette fois-ci, un individu vivant, comme aide (cf. BSA 1967 et BSA 1977).

64 Kiigutiginiarpaa : « avoir quelgu’un comme renfort ».
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L'opération réussit et I'enfant survécut avec l'identité masculine de son
grand-pére, ce qui lui valut d’étre travestie jusqu’'a sa puberté®S; elle hérita
aussi de lui quelques cheveux blancs... de la vieille Arnagtaq elle recut des
tatouages, sous la forme concentrée d'un grain de beauté®®. Son lieu de
naissance Qakittalik serait célébré chaque année lors de la premiére instaila-
tion sous l'igloud?... de son jour de naissance elle conserva le pouvoir de
ramener le mauvais temps au beau fixe car ¢’était un jour ensoleillé et son
ame encapsulée dans une bulle-de-vie (pudlaq) — comme disaient les cha-
manes — baignait dans une portion d’air de ce jour de beau temps&8.

Alliance et violence

A la naissance d’lqallijug une cousine de sa mére vint demander le bébé
en « mariage » pour son fils de douze ans, Siqujjuk. On acquiesca a ce
projet de fiancailles précoces qui fut malheureusement bien vite assombri
par la mort d’lttuliaq, emporté au large sur un ilot de glace. Un chamane
jaloux lui avait jeté un mauvais sort. On remaria Nuvvijaq avec un jeune
orphelin, Kublu, qui prit en charge |’éducation de sa belle-fille travestie,
Iqallijuqg, en ce qui concerne la chasse®9.

Lorsque quinze ans plus tard, Rasmussen visita la région, il rencontra
Padlug et Tagurnaaq les sauveteurs d’Ataguttaaluk, — Aatuat leur adoptée
(fille d’Ava) était mariée et résidait au nord de I'ille de Baffin — puis |'expé
dition danoise atteignit le camp d'Ava ou vivaient alors Nuvvijaq, sa mére
Nattiq (sceur d’Ava) et sa fille iqallijuq”9. Le fiancé de cette derniére n’avait
pas attendu la maturité de sa promise et, a la mort de ses propres parents,
il s'était dégagé du contrat conclu par eux pour épouser une femme d'un
age plus rapproché du sien.

Urulu et Ava voyaient d'un bon ceil un mariage entre lgallijuq et leur
fils Ujaraq. Les jeunes gens vivaient d’ailleurs ensemble au moment du
passage de Rasmussen (1922); mais Nuvvijag s’y objecta en raison de leur

65 Cf. BSA 1977, BSA 1978, BSA 1980a: elle recut alors, contre son gré, des vétements de femme.

66 Cetait un signe de filiation homonymique.

67 Cf. BSA 1978. C’était la coutume, lors de I'entrée dans le nouvel igiou au début de I’hiver, de
remercier son lieu de naissance pour la nourriture disponible, aprés avoir tourné autour de I‘iglou
dans le sens du soleil.

68 Cf. BSA 1980a; a la suite de S. Frederiksen {1964) nous avons émis I'hypothése qu’un lien trés
particulier existait entre chaque individu et I'esprit du temps, et que le temps qu’il faisait a la
naissance d‘un enfant marquait ce demier pour la vie. Pour changer le mauvais temps, Igallijug
devait sortir dehors, nue ou torse nu, et, levant les bras, crier trois fois « Silaga nauk ungaa ? »
{ou est mon temps ?) en se roulant par terre. Les chamanes désignaient les étres vivants par le
terme Pudlalik, « celui qui a une bulle dair ».

69 11 I'emmena trés souvent chasser, jusqu’a ia puberté, cf. BSA 1980a.

70 e beau-pére d’lqallijug, Kublu, venait de revenir d'un voyage de deux ans au Sud. Aprés la mort
de Nattig survenue |'année suivante et la mort d'Ava, Kublu et Nuwvijag allérent vivre dans un
autre camp.
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lien de parente et préféra acqunescer a la demande d'Uulinig venue d’un
camp voisin solliciter la main de la jeune fille pour son neveu Amarualik
qui venait de perdre sa femme.

C’est ainsi qu’Ujarag et lqgallijug furent contraint de se séparer aprés cet
essai de vie matrimoniale. L’avenir leur réserverait a chacun bien d'autres
épreuves sur ce chapitre. Ujaraq, dont nous avons deja mentionné les fian-
callles manquées a la naissance, alors que I’enfant qu’on lui destinait était
né garcon, avait recu lui-méme une identité de fille, de par ses noms, et
avait été travesti en fille jusqu’a ce qu’il tua son premier caribou. Apres sa
séparation d’avec lgallijug il tenta de reconstituer une famille avec une
autre femme, Inukpaujaq, dont il eut un enfant, Ava.

Le jeune couple filait des jours heureux auprés d’Urulu et de Padlug qui
faisaient vie commune depuis la mort de leurs conjoints, Ava et Tagurnaaq
— ajoutant de la sorte a leur relation de compére/commere (Qiturngagati-
giik), issue de I'adoption par I'un de la fille de |'autre, une relation matri-
moniale (Aippariik) (cf. figure 16) — lorsqu’un jour survint un messager
de Sagliq (ile Southampton) (cf. carte, figure 2); il venait de la part de
Nivitsanaaq — |’ancienne favorite du capitaine Comer devenue depuis la
femme d’Angutimmarik, un des chamanes les plus puissants du nord de la
Baie d'Hudson?! — pour chercher la jeune Inukpaujag, promise a la nais-
sance a son fils Pamiulik. Ce fut un nouveau drame pour Ujarag.

Il refusa ce nouveau démantélement de sa famille... Inukpaujaq était
enceinte... il voulait mourir... Mais Urulu le convainquit de céder en lui
tenant ce langage :

Si tu veux vivre vieux, il faut respecter les décisions des anciens; la
mére de ta femme est une chamane dangereuse qui pourrait te faire
mourir; si tu veux vivre accepte la séparation, tu retrouveras facilement
une autre épouse...’2.

Ujaraq obtempéra, la mort dans |'ame.

De l'autre cdté du bassin de Foxe, & quelques dizaines de kilométres
du lieu ou vingt ans auparavant Ataguttaaluk avait connu la famine, lqallijuq,
dans le petit camp d’hiver de Qarmaqtalik (cf. carte, figure 2), connaissait
elle aussi sa part d’épreuves. L’automne précédent Amarualik, son mari,
était mort d’'un mal étrange aux poumons; peu aprés, Uuliniq, la tante du
défunt, celle-la méme qui s'était entremise & propos de son mariage, était
venue lui enlever son premier enfant, prétextant qu’il lui serait une trop
lourde charge. Et voila qu‘a son insu on allait la marier de force : ce matin-
la Kublu, son paratre, était parti en toute hate a la chasse, plus tot qu’a

71 Crest Iui qui officiait dans la cure chamanique relatée par K. Rasmussen (1929: 133-145) sur
’fle de Southampton.
72 D'aprés Ujaraq {Igloolik 1971-1980).
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{'accoutumée. Nuwvijaq s’affairait a ses travaux de couture lorsqu’'entra
Ukumaaluk, le fils du grand chamane lktuksarjuaq; apres les échanges de
nouvelles fraiches d'usage il se tourna soudain vers la jeune veuve en lui
demandant de se préparer a le suivre, car elle allait devenir sa femme; lqalli-
jug, abasourdie, jetta un regard inquiet vers sa meére qui fit semblant de
n‘avoir rien entendu et redoubla d’ardeur pour sa couture... Comme la
jeune femme se rebutait, le visiteur prétendit I'emmener de force... ce a
quoi elle s'opposa désespérément; mais aprés une courte lutte, elle fut
empoignée par les cheveux, ligottée solidement sur le trafneau de son nou-
veau mari, et amenée par un puissant attelage jusqu’au camp du vieux chef
borgne73. La elle fut pendant deux mois surveillée et enfermée sous I'iglou
et, pour les voyages de chasse, emmenée sur le traineau et conduite jusque
sur les terrains de chasse... De guerre lasse, elle se soumit...

Ukumaaluk était veuf d'une premiere épouse qui lui avait laissé deux
enfants; il en avait une autre, Aligiug, dont il se séparerait bientdt sous les
pressions d'lqgallijuq.

Quand la nouvelle fut connue de la présence d'lgallijug au camp d’Avvaj-
jaq — en face d'lgloolik, sur le continent — Ujaraqg, toujours en mal d’épouse,
accourut pour tenter de convaincre le vieil Iktuksarjuaq de la lui faire rendre;
il n'était cependant pas le seul a s’y intéresser, Paumik la voulait aussi, de
méme que Piugaattuq, le neveu d’lktuksarjuaqg (cf. figure 8). Mais c'était
sans compter avec l'entétement d'Ukumaaluk, bien résolu a la conserver;
il était fort et bon chasseur et formait avec ses deux fréres un groupe puis-
sant avec lequel il fallait composer. C’est ainsi qu’lqallijug devint la bru du
chamane borgne et de la vieille « mangeuse d’hommes ».

Ujaraq éconduit épousa Pairngut, sa jeune niéce, la fille de sa sceur Usaa-
rag et du malheureux Amarualik tué par un immigrant Nattilik qui voulait
lui voler sa femme74 (cf. figure 18).

Le premier enfant du nouveau couple regut le nom du grand-pére assassiné
et fut donné en adoption a sa grand-meére Usaaraq. C’est alors que |‘on cons-
tata la trés grande ressemblance physique existant entre la nouveau-née et sa
mére Pairngut... les vieux décrétérent que c’était un signe néfaste. Le bébé
avait absorbé une portion de |'énergie vitale de sa mére qui pour cette raison
mourrait jeune’5; elle mourut effectivement en couches a la naissance de
son quatrieme enfant qui lui ressemblait encore...

Parmi les différentes formes d‘alliance que nous avons jusqu’a présent
évoquées (adoption/co-parenté; homonymie; fiancailles d’enfants, etc.) le
73 11 sagit d’lktuksarjuag devenu borgne a la suite d’un accident de chasse. L'épisode de I'enlévement

nous a été raconté par |I'héroine elle-méme (1978).

74 Cf. BSA 1980a.
75 Cette croyance nous a été rapportée par Ujaraq et lqallijug. On pensait qu’une ressemblance trop
grande entre un enfant et ['un de ses parents abrégeait la vie de ce dernier.
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mariage & proprement parler était celle qui suscitait le plus de violence,
comme |’a bien percu Balikci (1980); son équivalence symbolique avec la
chasse, explicite dans la culture inuit, autoriserait a rapprocher cette violence
de la violence cynégétique qui fait I’objet d’un entrainement précoce pour
les jeunes garcons. Les mythes ne nous disent-ils pas d"ailleurs que I« inven-
tion » de la mort et de la guerre fut salutaire pour I’humanité primordiale
afin d’éviter une surpopulation conséquente a I'« invention » de la femme
(cf. BSA 1977b et 1980c).

Les noeuds de la vie dans le fil du temps

Pendant ce temps a Avvajjaq, Iktuksarjuaq et sa famille étendue avaient
établi leurs quartiers d’hiver dans des maisons semi-souterraines d'un nou-
veau type’6. Le vieux chef et sa femme Ataguttaaluk vivaient avec leurs
deux fils : Angilig le benjamin et Piugaatuug, |'ainé. Ce dernier avait épousé
sa cousine Alariag et en avait eu un fils Kupagq, confié a la garde de ses grands
parents paternels dont il était devenu le « Papaji » (« pris en charge »)77.
Ataguttaaluk partageait avec son mari une autorité incontestée sur les
familles du camp’8. Elle s’était concilié les bonnes graces de sa co-épouse
en lui donnant en adoption sa fille Niviatsiaq (cf. figure 11) et ses brus
suivaient scrupuleusement ses conseils. Aprés qu’lqallijug eut donné le
jour & une fille — sa premiére enfant avec Ukumaaluk — Iktuksarjuaq et sa
femme décidérent de la fiancer a leur petit-fils Kupag, son cousin germain.
Devant les objections d’Iqallijuq & propos de leur lien de parente, iktuksar-
juaq rétorqua que cette parenté ne passait que par les hommes, qu’elle
était moins forte qu’une parenté par les femmes (cf. figure 17)7°.

Il y avait maintenant vingt-cing ans que la tragique famine avait boule-
versé la vie d’Ataguttaaluk. Une nouvelle étape commengait pour elle, apres
la reconstitution de sa famille. Ses enfants étaient a présent tous mariés ou

76 Cest a cette époque qu'apparut dans la région d'igloolik une nouvelle technique de construction
des Qarmaq (maisons semi-souterraines) a partir d'outils de métal importés. Cette technique
fondée sur le découpage de blocs de tourbe 3 moitié gelés permit de construire des établissements
plus spacieux et plus durables.

77 A la différence de I'adopté (Tiguag) le « pris en charge » (Papaji) n'était que temporairement
confié a d'autres que ses parents. C'était souvent les grands parents qui effectuaient cette prise
en charge.

78 |Is avaient un avis prépondérant quant au choix des noms, au choix des conjoints, quant au partage
des peaux et viandes, et quant aux déplacements et choix des camps.

79 C’est la premieére fois que nous entendons exprimer aussi nettement une évaluation différentieile
des liens de parenté inuit selon qu’ils passent par le pére ou la mére. Ceci est a mettre en rapport
avec le lien du cordon ombilical (Miksliagatigiit) unissant les enfants d’une méme mere : ils parta-
gent des obligations et des prohibitions particuliéres; on ressentait disent nos informateurs une
douleur dans la région du nombril lorsqu’on perdait un germain utérin. Damas (1975: 17) men-
tionne briévement a propos des échanges de conjoint que les enfants des couples impliqués dans
I'échange pouvaient se marier s'ils n'étaient pas nés de la méme mére, ce qui confirme nos don-
nées.
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sur le point de I'étre; méme son petit « Papaji », Kupaq, la quitterait bientot
pour accompagner les chasseurs... Elle envisageait d’adopter un nouveau-né
pour traverser cette nouvelle phase de sa vie, pour se donner un regain de
vie, pour s‘assurer une vieillesse heureuse80.

Un triste événement vint cependant ternir ce début d'hiver (1929-1930),
la disparition de Nuwvijag, sa « Nulik »81, — celle dont son beau-fils avait
épousé la fille —sa compagne, qui dans les temps ol elle méme avait été
sauvée de la mort, avait surmonté une autre menace, mortelle, la non-
viabilité de ses enfants par suite d'un mauvais sort. La vitalité d'iqallijuq
avait alors triomphé des forces maléfiques, avait redonné a sa mére le sens
de la vie; cette méme Iqallijug qui aujourd’hui était a nouveau enceinte.

Ainsi comme Nuwvijaq avait réussi, au début du siécle, a faire revivre son
pére disparu, (Savviugtalik), par I'intermédiaire de sa fille (Iqallijug-Savviug-
talik), cette derniére pourrait-elle redonner la vie a sa mére —en méme
temps sa « fille » et sa « sceur préférée »82 — par I'intermédiaire de I'enfant
qu’elle portait en elle.

Iqallijuq voulait un fils; ses beaux-parents veillérent a ce qu’elle connaisse
les prescriptions appropriées. A la veille d’une christianisation massive de
la population d’Igloolik on eut dit que les croyances touchant la reproduc-
tion de la vie connaissaient un regain d’intérét.

La future mére dut s‘activer chaque jour, se lever tot le matin et sortir
la premiére, ne jamais s’attarder dans un porche... elle aurait ainsi un accou-
chement rapide, le foetus sortirait résolument; c'était le seul moyen d'avoir
des fils car la rapidité est la marque de I'homme, du chasseur, et tout retard
dans la naissance pouvait transformer le gargon en fille. Comme aussi, selon
les croyances de groupes plus méridionaux, tout sectionnement par la femme
enceinte de son fil & coudre avec ses dents ou avec son couteau semi-lunai-
re83 risquait de sectionner le pénis du foetus masculin, d'en faire un trans-
sexué.

Quand le terme fut venu Kadlu fit fonction d'accoucheuse (Pimaji) et son
action fut efficace84. Dés qu’elle eut dégagé |'enfant, elle en saisit le pénis

80 Ce gu'elle fit deux ans plus tard en adoptant Aalulug, sceur cadette de Kupaq. Adopter un jeune
enfant stimulait la vie d‘un vieillard en plus de lui apporter affection et compagnie.

81 Nulik, terme réciproque utilisé par les parents d’un conjoint pour désigner les parents de I'autre;
ce terme a le méme radical que Nuliaq I'« épouse » qui en est dérivé; ceci serait peut-étre 3 mettre
en rapport avec le fait que |'alliance matrimoniale est un transfert de filles, de la maison de leurs
parents a celle de leurs beaux-parents, et que ce transfert est contrdlé par 1a génération ascendante.

82 C’était la relation qu’entretenait Savviugtalik, grand-pére maternel et éponyme d'lqgallijuq, avec
la défunte; cf. note 52.

83 D'aprés Dallasi Taqqgiapik de Payne (Québec arctique).

84 Bien des femmes a Igloolik accouchaient seules; une femme agée veillait toujours néanmoins, pour
aider, en cas de naissance difficile. L'efficacité se traduisait par un accouchement rapide et par la
naissance d'un gargon.

90



afin qu’il ne se résorbe pas, afin que le nouveau-né ne se transforme pas en
fille85, comme cela avait été le cas pour sa mére ainsi que nous |'avons vu
plus haut. Comblée par la naissance de ce fils qui recut aussitdot le nom de
Nuvvijaq, lqallijug tint a ce qu’il porte concurremment, et la marque de la
féminité, liée a sa relation homonymique avec la grand-mére décédée, et la
marqgue de la virilité, liée a son statut de premier fils86. 11 serait ainsi habillé
avec une veste masculine et un pantalon féminin, et ceci jusqu’a son ma-
riage...

Iktuksarjuaq, son grand-pére, s'intéressa vite a |’avenir de son petit-fils,
d‘autant plus qu’lqallijug, n’ayant jamais eu de frére, connaissait mal les
principes gouvernant |'éducation traditionnelle des fils87. Il fallait établir
entre le gibier et lui des liens qui lui assureraient le succés a ia chasse. Il ne
fallait pas couper ses cheveux de peur d’'abréger sa vie, ni les laver ou en
enlever les crodtes afin de lui garantir des chasses fructueuses.

Comme lqallijug avait I’'habitude de visiter longuement ses amis dans les
habitations voisines, son beau-pére la mit en garde contre cette pratique;
elle ne devrait plus faire que de bréves visites et repasser a chaque fois par la
maison, jusqu’a ce que son fils ait atteint I'dge d'un an... ainsi plus tard les
gros gibiers marins qu’il aurait harponnés le raméneraient-ils toujours vers le
rivage en tirant son embarcation... Sa demeure représentait la terre, et les
gens visités, le gibier.. 88,

Quand {’'enfant apprit a manger seul, son grand-pére {ui donna un morceau
de viande et, s'essuyant les mains sur ses cheveux, il dit :

Voici, mon essuie-main, essuyons-nous sur lui afin que les animaux
I'approchent sans crainte.

Il ajouta que plus il serait sale plus il attraperait facilement ses gibiers...89.
Iqallijuq écoutait et regardait pleine de respect pour le savoir que confé-
raient l’'age et |I'expérience de la vie. Elle savait I'importance des cheveux,
leur lien avec la vie, avec sa production et sa reproduction... N'enduisait-on
pas la téte des petites nouveau-nées avec leur propre méconium afin qu’elles
aient de beaux cheveux noirs, longs et abondants, afin qu’elles aient de
nombreux et beaux enfants..?99.

85 11 fallait saisir rapidement le pénis du bébé qui risquait autrement de se résorber, premier signe
d’une transformation en fille. Un mythe raconte comment la premiére femme fut le résultat d’un
homme que son compagnon « fendit » par magie (voir BSA 1977b).

86 Elle nous expliqua trés clairement cette double motivation.

87 Iktuksarjuaq le lui fit remarquer et justifia ainsi son intervention.

88 D-aprés Iqallijug, citant Iktuksarjuaq.

89 Les garcons et les hommes devaient essuyer leurs mains tachées de sang ou de sauce sur leurs
vétements afin d’attirer le gibier.

90 Le méconium, ou premier excrément (excrément de sang) du nouveau-né servait a enduire la téte
des bébés-filles; cf. aussi note 58 pour le rapport entre cheveux et fertitité.
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Arnaannuk, la fille ainée d’lgallijug accompagnait souvent sa mere chez
son grand-pére. Un jour qu’ils y étaient, le petit Nuvvijaq se mit a pleurer;
Igallijuq préta alors son manteau a sa fille, installa le bébé dans la poche
dorsale et les envoya en visite; mais comme le pan arriere du manteau trai-
nait par terre elle voulut le raccourcir; Iktuksarjuaq 1’en dissuada, disant
que lorsqu’on portait un garcon il ne fallait pas se préoccuper de la saleté,
i| fallait au contraire le mettre le plus possible en contact avec les produits
animaux9t.

Arnaannuk suivit a la lettre les instructions de son grand-pére et de sa
meére, toute fiére de montrer a son fiancé Kupaq son sens des responsabilités.
Ce dernier, qui ne voulait pas étre en reste, progressait dans ses performances
cynégétiques, sous |'eil vigilant de son oncle Angilig®2. Quand un jour de
printemps il tua son premier phoque au trou de respiration ce fut la féte
au camp; tous les vieillards furent informés de I'événement qui leur vaudrait
une part de viande et une part de peau, toutes les femmes tabouées accouru-
rent pour consommer crue un peu de cette viande providentielle, la seule
qui faisait tomber les tabous restreignant leur consommation de viande crue.
Leur vie durant, elles pourraient ensuite consommer crue, en toutes circons-
tances, la viande des gibiers rapportés par le jeune chasseur23, On envoya le
héros du jour chez la vieille |ktuutaaluk, celle-1d méme qui jadis avait pro-
féré la terrible malédiction a I'encontre de feue Nuvvijag pour I'empécher
d‘avoir une descendance®4. Ujjutsiaq, le mari de la vieille dit a Kupaq rou-
gissant :

Dénoue la ceinture de ma femme, glisse ta main a !'intérieur de son
pantalon et touche son entre-jambes I...95,

11 fallut presque forcer I'enfant qui furtivement toucha la peau du ventre
d’lktuutaaluk et rentra vite dans la demeure paternelle... Il aurait mainte-
nant accés non seulement a la grande chasse, avec un statut de producteur,
mais aussi au mariage, avec un statut de reproducteur...

Le groupe entier s'était quelques temps auparavant converti au catholi-
cisme a l‘occasion de voyages & Pond Inlet ou venaient de s'installer des
missionnaires. Mais les vieilles coutumes éprouvées concernant la vie ne
disparurent pas pour autant et Kupaq raconte encore sa surprise lorsqu’un
matin d’aoit 1941 on le réveilla trés tdt pour partir a la chasse et qu’au

91 Ainsile pan du manteau trainant sur le sol établissait-il symboliquement ce contact.

92 C'est Angiliq, 'oncle paternel de Kupad, qui supervisa I'apprentissage de I’enfant; son pére étant
occupé, de son codté, a éduguer deux de ses neveux.

93 1l s’agit d'une coutume peu étudiée, c'est-a-dire de mécanismes cultureis permettant de surmonter
les prohibitions.

94 Cf. note 61.

95 Coutume répandue chez les Inuit de I'Arctique central. Cf. BSA 1980a. A nouveau nous voyons
exprimer ici une équivalence symbolique entre capture du gibier et appropriation de la femme
pour la reproduction.
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lieu de le conduire aux embarcations comme il s’y attendait, on |'entraina
vers la petite chapelle... pour le marier96. ..

Notre intention dans cette description de cas et d’anecdotes qui prend par
moments la forme d’une véritable chronique est moins d’offrir une nouvelle
grille d’analyse des faits sociaux inuit, que d’essayer de sortir des catégories
et des concepts tels que parenté bilatérale ou indifférenciée, alliance, adapta-
tion, flexibilité, égalitarisme etc... qui pour productifs qu’ils puissent étre
dans certains travaux anthropologiques n'en sont pas moins responsables
de la méconnaissance, ou |‘on se trouve encore aujourd’hui, des sociétés
Inuit et peut-étre méme de la plupart des sociétés de chasseurs-collecteurs®’.

Nous voulons suggérer, en nous laissant guider par ces témoignages d‘in-
formateurs, aux contenus disparates certes mais complémentaires et subtile-
ment articulés, qu'une approche globale de la vie sociale inuit, dans la voie
ouverte par Marcel Mauss il y a prés de quatre-vingts ans%8 et reprise depuis,
avec le succés que |I'on connait, par C. Lévi-Strauss et ses émules, permettrait
une bien meilleure intelligibilité des sociétés inuit que ce soit sur {e plan du
vécu ou celui du concu. Les systémes symboliques recoupant les divers
niveaux de la réalité sociale y apparaitraient avec plus de cohérence comme
aussi les contradictions.

Tout au long de cette « chronique » sont apparus des thémes comme les
cheveux, fils, ficelles, lacets, ceintures et des variations comme les nouages
et les dénouages dont la récurrence, la force et la richesse, plus proches de
la musique que de la logique anthropologique, conduisent a suggérer un
déplacement de point de vue, une remise en contexte et en perspective des
faits, des personnages, des lieux et des événements ainsi que de leurs rela-
tions. N'y aurait-il pas ici la confrontation d'une logique relativiste de la
vie fondée sur les processus, les cycles, le mouvement, la synthése, avec une
logique absolue de l'esprit, fondée sur le découpage, |'analyse et le temps
linéaire ?

Si tel était le cas, I'un des plus grands malentendus opposant actuelle-
ment les anthropologues et les Inuit tiendrait a la distinction absolue que
font les premiers entre le réel et I'imaginaire, et pour ne citer qu‘un exemple,
entre les liens généalogiques et les liens symboliques, distinction fortement
marquée par l'idéologie occidentale, avec son sens de |'histoire, du change-
ment et du progrés qui est devenu la référence ultime de la « science ».

96 | 'analogie mariage/chasse prend ici une tournure inattendue; elle nous a été confirmée, pour cet
exemple, par Kupaq lui-méme et par son oncle Angiliq.

97 La plupart de ces concepts ne sont que l‘envers de ceux qui servent 3 décrire la réalité sociale
occidentale ou celle des groupes a organisation sociale plus complexe que celle des [nuit; ils sont
donc suspects Nous pensons que cette critique serait facilement applicable a un grand nombre
de sociétés de chasseurs-collecteurs.

98 En particulier sa conception du « phénoméne social total » illustrée par |'« Essai sur ie Don ».
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Cette distinction n‘a pas de sens dans une logique de la vie, de méme que
I’histoire est « impensable » dans une société qui fait des cycles de la vie
le lieu de son discours sur s0i%9.

S'il fallait néanmoins parler de « réalité » nous serions tentés de dire que
la « réalité » occidentale n‘est qu'une infime partie de la réalité inuit qu’il
s'agisse d'objets, d'aliments ou d‘enfants; et I'enfant inuit, puisqu’il s'agit
de lui ici, a peu a voir avec ce que nous sommes habitués a considérer comme
un enfant; I'enfant inuit :

— c’est de l'air vivant encapsulé, portion de I'atmosphere avec laquelle
il entretient des rapports personnalisés;

— c’est du sperme paternel devenu structure et concrétion;

— c'est de la chair animale en recyclage, entre I'aliment et I'excrément,
autres moments de cette chaine;

— c'est une force productive en puissance, accumulée a travers les acqui-
sitions de longues lignées d’homonymes décédés;

— c’est du sang maternel, partagé avec la mére et les germains utérins
dans une relation ol la vie et la mort de chacun est en jeu dans un mouve-
ment fragile;

— c'est une physionomie mixte, savant dosage de celles de ses géniteurs,
quand il ne s‘agit pas d’'un prélévement excessif et préjudiciable d’énergie
vitale sur |'un d’entre eux;

— c'est le désir des autres, des morts qui veulent revivre, comme des
vivants qui recherchent leurs défunts;

— c'est V'altérité dans l'identité; soi-méme a une autre échelle, dans une
autre phase;

— c’est un produit de tous et de personne, comme ces enfants du mythe
qui sortaient de terre et qu’il suffisait de récolter pour pallier aux aléas de
la reproduction humaine, orphelins du cosmos;

— c’est un sexe problématique, une force multiplicatrice tantdt conte-
nant, tantdt contenu, au gré des cycles, des expériences des morts et des
besoins des vivants. Le sexe, outil de la vie, est aussi fragile qu’elle!90;

— c¢’est un naeud de vie dans la grande boucle du fil que déroule le temps.

L'enfant est donc au cceur de ce grand « jeu de ficelle » de la vie inuit
ot les formes passent mais ol la boucle reste, toujours identique a elle-
méme. Elle produit des figures aux variations infinies dans la tension anta-
goniste de deux forces complémentaires, la main droite et la main gauche
(image de 'homme et de la femme, de la mer et de la terre, de I'hiver et
de I'été...) et dans une circularité percue et concue par les Inuit a chacune
des différentes échelles du cosmos, que ce soit la trajectoire solaire ou

99 Ce qui n‘empéche pas une telle société de vivre le changement et |‘événement.
100 || est instable dans la vie utérine, comme il a di &tre déstabilisé durant les temps mythiques
pour permettre la premiére transformation d’'un homme en femme.
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I'euf de vie, n'en déplaise & Leach qui dans un article bien connu voyait
dans l'image du cercle un produit de 1’'Occident et de la géométrie grec-
que'0?, et opposait a tort répétition et mouvement circulaire; il y a long-
temps que les Inuit ont compris que I'un n‘était qu‘un aspect de |'autre.

En guise de « dénouement »

Septembre 1980, Sanirajaq (Hall Beach) a cinquante milles au sud d’lgloo-
lik. Dans la maison de Nuwvijag nous retrouvons lqallijug, décharnée, mala-
dive mais toujours souriante, aprés une nouvelle lutte épuisante contre les
forces létales qui ont bien failli I'emporter durant I’été. Sentant sa vitalité
décliner, elle a quitté Igloolik, est partie vers le Sud, a Sanirajaq, se rappro-
chant un peu de son lieu de naissance aprés soixante-quinze ans de pérégri-
nations; se rapprochant aussi de son jour de naissance en retrouvant son
fils ainé Nuwvijaq, le chef de sa lignée, qui est aussi sa mére par le nom et
qu’elle appelle toujours « ma sceur préférée » en raison de leurs homony-
mes respectifs; se rapprochant enfin de son beau-pére Iktuksarjuaq, décédé
en 1944, mais qui revit en Mathilda lktuksarjuaq la fille affectionnée d’lqalli-
jug — née peu aprés le décés du vieux — transsexuée et longtemps travestie
comme elle.

Avant de mourir lktuksarjuag avait demandé aux siens d’abandonner le
site d’Avvajjaq devenu source de maladie. lls y étaient restés trop longtemps
depuis la venue des Blancs; il fallait renouer avec la tradition itinérante inuit
et ne pas passer plus de trois ans sur le méme site hivernal afin de se garder
des dangereux « esprits de la saleté »...

Ataguttaaluk I'avait suivi dans la tombe quatre ans plus tard et son nom
avait été aussitdt donné au dernier fils d’lqallijuq, Uqi, peu aprés que Nuwvi-
jag eut épousé Tapaatsiaq, la fille d’Ujarag, actualisant a8 une génération de
distance |'union maritale ébauchée par leurs parents, Ujaraq et lqallijuq
vingt-cing ans auparavant'92, union qui fut a I'époque brusquement inter-
rompue (cf. figure 18).

La roue du temps a tourné pour |'informatrice comme pour |’anthropo-
logue depuis leur premiére rencontre (1971) et plus que jamais ce dernier
revient avec l'impression de tourner en rond, de parler sans fin de la méme
chose et d’étre néanmoins au cceur de la préoccupation essentielle des Inuit :
la vie. La lecture récente d’une autre « chronique » inuit (GMR 1980) qui
évoque remarquablement les faits et gestes d'un groupe d'ancétres des Inuit
que nous avons étudiés, deux générations avant les faits décrits ici, vient ren-
forcer notre impression de répétition lorsqu’on y voit évoluer des Qumangaa-
pik, Padlug, |ktuksarjuaq, Sigluk, Ittukusuk, Ugi, Piugaattuq, au milieu du

101Cf. R. Leach (1968), pp. 213-214, Voir aussi BSA 1978.
102 vers 1922, peu aprés le passage de K. Rasmussen dans le camp d’'Ava. Cf. supra.
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siécle dernier... dans des rapports aussi ambigus et complexes que ceux que
nous avons décrits. Vivre le temps en reproduisant la vie plutdt que tempori-
ser avec la vie, que I'historiciser, que |'aliener en pensant la produire a travers
un illusoire « niveau de vie », voila quel est peut-étre le message véhiculé par
I’enfant inuit et par le jeu subtil de nouage et de dénouage qui sert a repro-
duire et a penser la vie93.
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