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STRUCTURE D'UNE IDEOLOGTIE

RELIGIETUSE

A 1'occasion des recherches sociologiques qu’ il a dirig€es sur le diocZse
de Saint-Jérdme, Fernand Dumont a &été amené 3 attacher une importance
toute particulire aux mouvements d' Action catholique. C'est, en effet,
dans ces groupements qu' on doit trouver les €lites religieuses d' un milieu’
et c'est, aussi, 3 travers ces groupements gue 1'Eglise diocésaine cherche
3 pénétrer plus profondément dans les divers secteurs de la société. Dans
le présent article, 1'auteur expose certaines des hypoth2ses et des métho-
des A 1'aide desquelles il a entrepris 1' exploration sociologique du domai-
ne des groupements religieux 2 1'intériewr du catholicisme.

Nous présentons, dans cette étude, un fragment des recherches que nous
menons depuis quelques années sur les groupements religieux, plus particulie-
rement sur les mouvements d'Action Catholique [1]. Mais nous nous permet-
trons de dire d'abord tres brievement l'intention générale de ces recherches,
en quoi elles prétendent aborder un probledme décisif d'une sociologie du ca-
tholicisme. On pourra ainsi soupgonner l'intérét plus général de l'analyse
trés empirique (et sans doute exaspérante dans sa minutie) qui constituera la
partie principale de cet article.

[‘1 ] Dans leur état actuel, ces recherches ont &té poussées dans deux directions (que nous essayons de
justifier au texte) : a) d'abord une analyse de thZmes id€ologiques au niveau des classiques de
1' Action Catholique et 3 celui des publications nationales officielles; b) une enquéte par inter-
views sur les modes d' appartenance et les attitudes des membres des mouvements d' Action Catho-
lique du dioc®se de Saint-Jér®me. . Pour ce second aspect de nos recherches - que nous n'au-
rons pas & évoquer ici -— mnous avons eu le concours d'une équipe d'excellents collaborateurs.
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PRELIMINAIRES : 'UNE VOIE DE RECHERCHES -

1 - L'axe essentiel d'une sociologie du catholicisme - aussi bien
sur le plan des problédmes qui en constituent 1'objet que sur celui de son émer-
gence comme discipline -~ paraft se situer au coeur de la crise séculaire
que provogquent, au sein du monde chrétien, & la fois la liquidation de la chré-
tienté meédiévale et sa survivance comme probleme 2 résoudre.

Ce n'est pas le lieu de reprendre de facon un peu ample l'exposé
de l'idée de chrétienté médiévale [2]. On sait qu'elle visait une unité socia-
le de la religion et de la scciété temporelle dont le noyau (et non pas seule-
ment la transcendance) était donné par 1'unité religieuse. Ce qui impliquait
que le temporel était subordonné au religieux et, en particulier, que 1'Etat
était au service de 1'Eglise. '"Elle comportait, écrit Maritain, et c'était in-
dispensable d&s qu'il s'agissait d'une unité temporelle maximale, l'unité
puissante, quoique tres générale et compatible avec les divisions et les riva-
lités particulidres les plus aigu¥s, d'un certain fond commun de pensée et
de principes doctrinaux (dans la diversité des écoles philosophiques 1'intelli-
gence hurmaine parlait un m&me langage), et un effort bien remarquable et ex-
traordinairement vigoureux visant (il n'y a pas atteint) A une unité treés haute
et tres parfaite de structure intelleciuelle et de structure politique' [3].

En fait, 1'idée de chrétienté fut, avant tout, un idéal, dont la for-
ce fut puissante, mais qui n'a jamais été profondément instauré. La relati-
ve unité inteliectuelle qui fui sans doute l'incarnation la plus approchée de cet
idéal ne trouva pas devant elle une politique ayant acquis, au mé&me degré,
une relative cohérence. Les dissensions entre le Pape et I'Empereur dont
le Moyen Age fut témoin n'étaient que 1l'indice le plus apparent d'une fissure
tres évidente de 1'idéal de chrétienté : dans le ''profane'' qu'assumait I'Em-
pereur, le colmatage des éléments ne résiste ni a2 1'analyse historique, ni 2
l'analyse sociologique. Il faut se rappeler, au surplus, que le social, au ni-
veau de la perception était alors masqué et quasi absorbé par le politique.
Par ailleurs, les hérésies médiévales montrent bien que 1'unité doctrinale
elle-mé&me, mieux assurée que l'unité sociale, ne fut jamais parfaitement

unanime.

[ 2 ] Nous renvoycus, avamt tout, & MARITAIN, Humanisme iméiral, Paris, Editions Montaigne, 1936,
156 et :uiv. O:u y ajoutera : Bernard LANDRY, L'idée de chrétienté chez ies scolastiques du
Xllle siecle, Paris, Presses Uriversitaires de France, 1929 et Jean RUPP, L'idée de chrétienté
dans la pen:£e pontificale, Paris, Bloud, 1939.

[ 8] MARTAIN, ¢, cit., 160.



Au fond, 1l'histoire de la désintégration de 1'idée de chrétienté
n'est que la suite des occasions olt les ambiguités de cet idéal se sont mani-
festées. En effet, tout au long de l'histoire moderne, cette idée directrice
a été sans cesse remise en question sans que jamais le déchirement de la
religion et de la société trouve, non pas seulement une solution, mais pas
mé&me un point d'appui ou une sorte d'équilibre un peu stable.

C'est surtout en France, depuis la seconde guerre mondiale, que
l'antinomie s'est posée, pour l'observation du sociologue (nous semble-t-il,
en tout cas), 2 1'état de crise aigud — c'est-a-dire, pour les fins de la so-
ciologie, avec beaucoup de précision. Une distinction relativement neuve
apparut chez les intellectuels et les hommes d'action : elle donna lieu 2 des
formules diverses, mais on peut les résumer par l'une d'entre elles en oppo-
sant le '"christianisme sociclogique' et le ""message chrétien''. Il y avait la
une entreprise radicale de purification. Mais ce genre de dichotomie ne peut
satisfaire le théologien : la richesse de la tradition catholique trouverait dif-
ficilement une place précise dans le second terme de cette opposition. Cel-
le-ci ne saurait non plus apaiser le sociologue : un ensemble complexe et
hétéroclite d'institutions ""chrétiennes' la brouille fatalement {écoles confes-
sionnelles, catholicisme social, partis démocrates chrétiens, mouvements
d'Action catholique, etc. ).

2.- Cette conscience aigul de la dualité Société-Religion ne doit pas
8tre considérée comme la simple résultante des bouleversements sociaux
depuis l'orée des temps modernes (et singulitrement depuis le début du sie-
cle); elle n'est pas sans liaison profonde avec le renouveau contemporain de
i'ecclésiologie catholique — ni, par ailleurs, avec les problemes épistémo-
logiques essentiels qui se posent & toute sociologie des religions. Bornons-
nous a quelques indications.

On sait que la réflexion sur 1'Eglise (ecclésiologie proprement
dite, oecuménisme, lalcologie, etc.) constitue une des lignes mafiresses du
renouveau théologique de notre époque. Des causes sociologiques, entre au-
tres, ont joué dans ce sens. Dans une société qui se laltise en profondeur
en méme temps que les mouvements sociaux prennent facilement la figure
de messianismes, les chrétiens doivent s'engager dans des secteurs ot l'ori-
ginalité du profane doit &tre respectée tout en n'impliquant aucune confusion
entre les espoirs temporels et 1'éternelle espérance; une doctrine minutieu-
se de 1'Eglise devient alors une exigence plus impérieuse que jamais. Rete-
nons un témoignage entre beaucoup d'autres. Dans un ouvrage oli il se propo-
se d'élucider les conditions des réformes non-schismatiques dans 1'Eglise,
un des théologiens qui incarnent le mieux le renouveau actuel de 1'ecclésiolo-
gie écrit : ""Non seulement, au lieu d'@tre le cadre de toute la vie sociale



et de porter le monde en soi comme un enfant, 1'Eglise a-t-elle dorénavant
un monde qui se pose en face d'elle, comme un adulte, prét a lui demander
des comptes, mais au lieu de n'avoir 2 assumer que sa propre fidélité a sa
propre tradition, elle voit se poser des questions, peut-&tre se formuler des
critiques sur son rapport au monde, 2 ses valeurs, 2 son mouvement, & ses
acquisitions' [4]. Ne sommes-nous pas alors devant une volonté de mieux
définir la vie de 1'Eglise par rapport a la vie sociale qui rejoint une conscien-
ce profonde de la dualité ?

Mais il v a plus. S'interrogeant, cette fois, sur la structure m&me
d'un Traité de 1'Eglise qu'il se propose d'écrire, le mé&me auteur est amené
2 formuler urne distinction fort intéressante pour notre propos : '"A mesure
que j'avancais dans la connaissance de cette réalité qu'est 1'Eglise, je me
rendais mieux compte qu'on n'en avait guere étudié que la structure, et pour
ainsi dire pas la vie... L'Eglise n'est pas seulement un cadre, un appareil,
une institution; elle est une communion. Il existe en elle une unité qu'aucu-
ne sécession ne peut détruire : celle qu'engendrent par eux-mé&mes les élé-
ments constitutifs de 1'Eglise. Mais il y a aussi 1'unité exercée ou vécue par
les hommes; elle met en cause leur attitude, elle est faite ou détruite par
cette attitude, et c'est la communion" [5]. Ce serait évidemment tomber
dans la confusion la plus grave que d'identifier cette nouvelle distinction, que
le Pere Congar tient pour essentielle & une théologie de 1'Eglise, avec la dua-
lité Eglise - Société : mais il y a incontestablement recoupement entre les
deux dualités; bien plus, elles se supposent nécessairement 1'une et l'autre.

Nous avons essayé de montrer ailleurs [6] que l'explication en so-
ciologie des religions renvoyait & une double antinomie : explication des for-
mes sociologiques de la religion par la religion elle-m&me; explication de
ces formes par les structures sociales profanes. Cela est valable pour une
sociologie du catholicisme comme celle de M. LeBras oli les criteres de
Mvitalité" renvoient aux ressources du catholicisme, comme le montre

[ 4 ] Yves M, -J. CONGAR, Vraie et fausse réforme dans 1'Eglise, Paris, Editions du Cerf, 1950, 66.
Voir aussi, du m@me auteur : Jalons pour une théologie du lafcat, Paris, Editions du Cerf, 1953,
12-15 et passim. - L’histoire de 1'ecclésiologie, depuis le XIXe sidcle, pourrait &ire écrite dans
une perspective sociologique. On songe, par exemple, 2 la remarque de DESROCHE (Les shakers
E_Elé{i_.g_a__il_l_si Paris, Editlons de Minuit, 1955, 289-290): "Dans cette conjoncture du milien du
XIXe sitcle, le christianisme hésite entre un renouvellement ecclésial et une sociologie réformis-
te : la fine pointe de Lamennais n'est-elle pas cette hésitation m&me, et son ¥cas” 1° {mpasse
dans laquelle elle s" emboutit?®

[ 5] Vraie et fausse réforme..., 7-8.

[ 6 ] Sur ' état de la théorie en sociologie religieuse, miméo., Musée de 1'Homme, Ottawa , 1957..
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l'auteur; mais aussi au milieu ambiant (prolétariat, etc.) [7]. Cela s'appli-
que aussi & une sociologie des religions en général, telle celle de Joachim
Wach [8]. Dans cette conjoncture, nous croyons que les crises et les ten-
sions vécues par les chrétiens au cours de la prise de conscience de la dua-
lité Religion-Société conséquente 2 la remise en question de 1'idéal de chreé-
tienté, ainsi que les idéologies et les institutions qu'ils ont élaborées pour
combler cette antinomie ou plutét certains de ses aspects, revétent un inté-
rét central pour 1'élaboration de la problématique d'une sociologie de la re-
ligion. En effet, c'est 12 un cas remarquable ol des difficultés sociales vé-
cues renvoient, en une correspondance directe, 2 des difficultés épistémolo-
giques.

3 - Silon est d'accord sur ces premitres réflexions, deux voies pos-
sibles de recherche paraissent s'offrir a nous.

I1 est clair qu'il serait possible d'élaborer une sociologie histori-
que de la décomposition de la chrétienté. On en apercoit aussitét les grands
themes : laitcisation de 1'Etat 2 1'aube des temps modernes, impact (avec
Lamennais en particulier) de la démocratie et de 1'Eglise, catholicisme so-
cial, démocraties chrétiennes, élaboration depuis L.éon XIII d'une ''doctrine
sociale de 1'Eglise', idéologies diverses de la '""Cité chrétienne' entre les
deux guerres, etc.. '

Mais nous avons cherché une autre voie, oll nous pourrions donner
un caractere plus précis et, pour ainsi dire, plus '"expérimental” a la recher-
che, tout en ne perdant pas de vue l'ensemble. En d'autres termes, nous
avons cherché un phénomene critique : c'est-a-dire un phénomene relative-
décomposition de la chrétienté, un observatoire privilégié d'ol, 2 travers
les facettes du phénomene particulier, on puisse lire le phénomene total [91,
les ambiguités, les crises et les syncrétismes que provoque, au niveau du
vécu, la dualité Religion-Société.

[ 7 ] Voir les remarques de Frangois ISAMBERT, "Développement et dépassement de 1'étude de la =~ . -
pratique chez Gabriel LeBras", Cahiers internationaux de sociologie, XX, 1956, 166.

[ 8 | Voir Henri DESROCHE, “"Sociologie et théologie dans la typoltogie religieuse de Joachim Wach",
Archives de sociologie des religions, 1, 1956, 41-64,

[ 9 ] Cette fagon de procéder appellerait évidemment des remarques sur la notion de "phénomene social
total®. On n'a pas fini de débarrasser cette notion de tgutes ses ambigultés. Nous ne sommes
pas le seul 2 croire qu’ elle n'est pas synonyme de “vue d' ensemble” (avec toute la superficialité
dans 1' information historique qui serait alors le lot du sociologue). Nous y verrions plutdt, com-
me idée essentielle, la nécessité de se placer par rapport 3 un point de vue global ; ce qui im-
plique le choix, dans 1'ensemble étudié, d’un phénom@ne particulier illustrant bien le jeu fonction-
nel du tout en méme temps que 1"angle d’analyse adopté. C'est ce phénomene particulier que nous
appelons, au texte, "phénomne critique”. :
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Pour cette tentative de réduction, nous avons procédé en deux
étapes progressives.

Dans une phase préliminaire, nous avons essayé, en utilisant des
idéologies a la fois historiquement tres concretes et tres vastes, de délimi-
ter un univers global de themes idéologiques. C'est ainsi que nous avons
choisi deux courants idéologiques qui ont fait beaucoup parler depuis la se-
conde guerre mondiale : 1' "intégrisme" et le ""progressisme" [10]. 1Ils
nous ont paru mettre particulizrement en évidence le conflit religion et so-
ciété en méme temps qu'un décalage curieux entre '"l'institutionnel' et le so-
cial plus global. L'intégrisme nous apparaissait, a la limite, comme une
réduction de la religion a l'institutionnel; il récup®re aussi la plus grande
part possible du social dans le religieux (en particulier par sa conception
tres large et confuse de la 'tradition'). A l'opposé, le progressisme nous
semblait &tre a la limite, une réduction de 1'Eglise a une '"inspiration'; il
élimine, de la religion, le plus possible d'institutions sociales (partis chré-
tiens, etc.).

Nous étions ainsi devant deux types concrets et opposés de cons-
cience de la dualité. Ce qui nous permettait de dessiner un double réseau
de thtmes idéologiques. Par exemple [11]:

Intégrisme Progressisme
- opposition, selon une logique simple, - dissociation institutionnelle du
de Dieu et du "monde''; religieux et du temporel;
- indifférenciation des divers niveaux - purisme envers la tradition et
de la tradition ecclésiale; nostalgie des communautés chré-

tiennes primitives;

- conservatisme social; - "eschatologisme'' social;
politiquement 2 droite; politiquement a gauche;

[10] Sur "I' intégrisme™ et le "progressisme”, la documentation bibliographique est immense. Nous
nous bormerons 2 signaler : Chronique sociale de France, no spécial sur "Progressisme et intégris-
me" (15 mai 19565), particulierement 1’ article de Joseph Folliet et le documentaire de Louis Da-
vallon; la brochure du P. Pierre BIGO, Le progressisme en France, aspects doctrinaux, Spes, Pa-
ris, 1955; 1'article récent de Madeleine GARRIGOU-LAGRANGE, “Intdgrisme et national-catho-
licisme", Esprit, 27, 11, novembre 1959.

[11] Cette double liste n'est §videmment qu’ une {llustration sommaire. Nous y reviendrons ailleurs,
avec les renvois nécessaires aux documents.
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- autoritarisme; - insistance sur la liberté de
1'engagement;

- etc.. - etc..

Cette investigation d'un univers idéclogique tres vaste permet
une vue d'ensemble sans doute indispensable [12]. Mais les deux idéologies
choisies comme pbles extr&mes comportent, par 12 m&me, un inconvénient
tres sérieux : elles confinent, du point de vue proprement catholique, 2 1'hé-
térodoxie. C'est pourquoi l'analyse évoquée a l'instant ne pouvait constituer
qu'une étape préliminaire de la recherche,

Dans une deuxidme phase - la plus importante - il fallait
trouver un type d'institution ecclésiale, reconnue par 1'Eglise, installée pour
ainsi dire officiellement en plein centre de la dualité Religion-Société. Pour-
quoi avons-nous choisi les mouvements d'Action catholique ? Pour deux rai-
sons principales. D'une part, nous sommes devant une institution officielle
qui se distingue des autres oeuvres catholiques en ce qu'elle est, plus que
d'autres, un prolongement de la hiérarchie [13]; la liaison avec ce que

[ 12] I1 serait évidemment intéressant de coupler sur de pareils réseaux de th2mes idéclogiques,
une analyse psychologique de constellations d'attitudes. Attitudes envers les Julfs, envers
1" éducation des enfants, envers la religion, 1'égalité des salaires, la situation sociale de la
femme, etc.; Eysenck, entre autres chercheuis, a bien montré que les attitudes sont grou-
pées en ensembles trds cohérents. Il paraft certain' que le choix que nous avons fait :de
I' "intégrisme” et du “progressisme” permettrait, sur le plan de 1' étude psychologique des
attitudes, de rejoindre facilement les €tudes classiques sur 1" opposition radicalisme-conserva-
tisme.

[ 13] Nous faisons évidemment 2livsion ici 3 ce que 1'on appelle, dans le milieu, le "mandat”.
On sait que celui-ci a fait I"objet de bien des discussions théologiques. Les meilleurs théo-
logiens (le P&re Bouyer, le P2re Congar, etc.) cai mis en garde contre les exagérations : du
point de vie d'une théologie précise, on ne sanrait interpréter "le mandat” comme une sor-
te de réalité sacramentelle, ou comme maonopolisan: la mission d'apostolat dopt tout lalc
catholique est titulaire. "On pourrait évoquer, écrit le Pere Congar, pour le fa:pport de
1" Action catholique organisée et mandatée A I’ apostolat spontané et personnel, 1'analogie de
ce qu'est la vie religieuse sanctionnée par les voeux selon la r2gle approuvée par 1’ Eglise,
3 1" égard d'une vie religieuse personnellement menée dans I esprit des conseils. Les voeux
publics ne sont ni 1'appel 2 la perfection, ni la vertuy; mais ils les sanctionnent, les organi-
sent en un état de vie publiquement homologué; ils en font une réalité d'Eglise” (Jalops
pour_une théologie du la¥cat, Ed. du Cexf, Paris, 19583, 52%8). Ce -paract?re officiellement

religieux de 1’ action temporelle suffit pour justifier ce que nous didtons de 1*intér8t sociologi-
que des mouvements d' Action catholique. Les militants des mouvements ont souvent tendance
3 considérer le "mandat” dans un sens beaucoup plus fort que ne le fait le théologien; voir
les textes cités par le Pere Congar (op._cit., 520, en note); on pourrait sans peine en ajou-
ter d'autres au dossier, Ces "déviations” sont irhportantes pour le sociologue puisqu‘ elles ren-
forcent et masquent . la fois, sur le plan des attitndes, la dualité Religion-Société; nous le
verrons d'ailleurs dans le cas concret &tudié plus loin.
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Congar appelle la structure institutionnelle de 1'Eglise, par conséquent
avec le premier terme de notre antinomie initiale, est donc bien assurée.
D'autre part, ces groupements veulent rejoindre le social le plus profond
(et non pas avant tout '"l'institutionnel', comme beaucoup d'oeuvres catho-
liques traditionnelles) : rejoindre, par exemple, chaque classe sociale
dans ses traits originaux, ou plus généralement, pour reprendre le langa-
ge accoutumé des militants, atteindre le "'milieu'... Ici donc, le double
souci de fidélité a 1'Eglise ¢t de fidélité a la société est poussé au maximum
et, au surplus, est incarné dans une institution. Nous tenons la, semble-
t-il, un phénomene tres riche pour 1'étude de notre probledme central —
aussi bien sur le plan des éiaborations idéologiques que sur celui des atti-
tudes : essais de traduction de la doctrine générale du mouvement dans un
milieu social plus restreint, intégration avec les idéologies existant dans

ce milieu, attitudes sociales de ceux qui adherent & de tels mouvements, mé-
canismes sociaux de sélection, modes divers d'appartenance, etc.

Dans nos recherches empiriques, c'est surtout la face des at-
titudes que nous avons étudiée. Nous voulons pourtant donner ici un échan-
tillon de nos analyses sur le plan des idéologies.

!
4 - 1l nous reste & dire bridvement en quel sens nous entendons la
notion d' '"idéologie''.

Dans l'acception la plus générale du terme, on parle d' "idéo-
logie' quaund on ne consid®re pas seulement la valeur intrins®que d'une pen-
sée, ses visées transcendantes, mais surtout sa relation avec la situation
sociale du groupe qui élabore ou véhicule cette pensée. La pensée est alors
2 la fois un élément de la situation et un schéma dynamique de l'action :
c'est sous cet angle qu'elle tombe sous la coupe de l'analyse sociologique.

On risque alors - et un Mannheim n'a pas échappé 2 la ten-
tation -— de dissoudre toute la réalité sociale dans l'idéologique : surtout
si on définit, par ailleurs, comme l'école durkheimienne l'a fait par exem-
ple, les institutions comme des schémas d'action. Il faut donc préciser
davantage la notion : l'idéologie sera une représentation d'un ensemble so-

cial selon une perspective d'action dans et sur la société, L'analyse con-

sistera, alors, avant tout, 2 retrouver des mécanismes de rationalisation
[14] : c'est-a-dire les tensions, les antinomies, entre les sources idéolo-

[ 14] "Rationalisation”s Il n’est pas imutile de rapweler ume définition de ce terme employé sou-~
vent dans les acceptions les plus diverses 1 “jmstification consciente d'une conduite relevant
en fait d'autres motivations généralement Incomscientes” {Vocabulaire de la psychologie de
Piéron, P.U.F., 1951, 273).
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giques diverses [15] entre les sources idéologiques et les autres éléments
du social définis par ailleurs [16], entre le groupe ou l'institution support <
de 1'idéologie et les autres groupes ou institutions [17]. De cette facon,

on pourra penser non seulement cerner les syncrétismes qui caractérisent
profondément toute idéologie (puisque celle-ci est représentation d'un en-
semble, comme nous le disions plus haut) et, plus généralement,toute ra-
tionalisation, mais aussi, solidairement, détecter des lignes de structure,
des "axes structurels' serait-on tenté de dire 3 1l'imitation des minéralo-
gistes.

Dans l'analyse clinique qui suit, nous centrant sur la position
dy probleéme suggérée plus haut et sur la notion d'idéologie proposée a l'ins-
tant, nous chercherons donc, dans 1'idéologie d'une institution donnée, les
antinomies particulitres qui naissent a la jointure de la logique de la reli-
gion et de la logique de la société, et qui ne pouvant 8tre assumées par une
définition unitaire de la structure religieuse et de la structure sociale, don-
nent lieu & des syncrétismes, & des rationalisations qui parent & cette lacu-
ne sur le plan du vécu.

II

ANALYSE CLINIQUE D'UN CAS PARTICULIER:
L'IDEOLOGIE DE LA LIGUE OUVRIERE
CATHOLIQUE CANADIENNE (L. O.C)
AUTOUR DES.ANNEES 1947

Pourquoi avons-nous choisi, ici, comme échantillon d'analyse empi-
rique, 1l'idéologie de la Ligue ouvritre catholique canadienne [18] autour

[ 15] Par éxerfiple, dans le cas analysé ci-dessous : doctrine européenne de 1'Actien catholique,
doctrine sociale de 1'Eglise, nationalisme local, etc...

[ 16] Par exemple, toujours en renvoyant au cas empirique qui suit : entre la sociologie implicite
que comporte la doctrine sociale de 1'Eglise et la perception spécifique de la 1éalité sociale
locale. .. '

[ 17] Par exemple, dans 1'idéologie étudiée plus bas : entre la Ligue ouvridre catholique et les

unions ouvridres. ..

[ 18] Que nous désignerons désormais par le sigle habituel "L.O.C.", On sait que ce mouvement
d’ Action catholique a pour mission de prolonger, pour les hommes et les femmes mariés du
milieu ouvrier, 1'action de 1a J.O.C. :



des années 1947 ? C'est évidemment parce qu'elle présente un intérét par-
ticulier dans la perspective des probldmes que nous nous sommes posés
précédemment.

La L. O, C. est fatalement plus proche du milieu social d'ensemble -
que d'autres catégories de mouvements d'Action catholique. Et cela s'ex-
plique. Les mouvements de jeunesse n'ont pas eu 2 se redéfinir vraiment
en fonction du milieu canadien-frangais : les colleges de garcgons et les
couvents de jeunes filles sont des univers relativement confinés par rapport
aux problemes concrets qu'affrontent les adultes; ce sont aussi des univers
relativement abstraits, & cause précisément du type d'apprentissage qui s'y
déroule. Quant a la J.O0.C. ('"Jeunesse ouvrigre catholique''), particulizre-
ment 2 1'époque & laquelle renvoient nos analyses, elle fut en étroite liai-
son avec la L. O, C.

Par ailleurs, nous disposons, pour 1'étude de l'idéologie de la L. O.C,,
d'une source privilégiée : un long decument préparé par les leaders natio-
naux du mouvement [19]. On lit dans l'introduction : "Il est le fruit de pen-
sées, d'expériences et de soucis de conquéte mis en commun. Chacun v
est allé de sa page, de son addition et de sa correction' (13). Et ce docu-
ment est vraiment un essai de définition globale de l'idéologie du mouve-
ment en fonction du milieu canadien-frangais : c'est 12 un treés précieux
avantage, si 1'on songe encore a la notion d'idéologie comme vision d'ensem-
ble, car nous n'aurons pas, au risque d'un arbitraire considérable, 2 juxta-
poser des élémenis dispersés.

Evidemment, le deccument date déja de treize ans. La L.0O.C. cana-
dienne nous parafi avoir sensiblement évolué depuis ce temps. Nous ne ris-
quons donc pas de heurter des susceptibilités 'trop contemporaines'. Au
surplus, que 1'idéclogie soit celle d'auvjourd'hui ou celle d'hier n'importe
en rien pour niotre propos : ce sont seulement des mécanismes sociologi-
gues qui nous intéressent — et nous irions volontiers chercher nos maté-
riaux au Moven Age si on pouvait en trouver d'aussi précieux dans ce loin~
tain passé. ..

Une analyse minutieuse du document précité nous a permis de déga-

ger trois axes principaux de 1l'idéologie qui s'y exprime : I} les crittres

[ 19] : La L.O.C, camadienne : mystique et technique, Fides, Montréal, 1947, 286 p, Dans notre
analyse, nous ne suivrons évidemment pas 1' ordre me@me de 1' ouvrage puisque novs tenterons
de reconstituer, au sein de 1'idéologie, une structure implicite de perception de la “doectrine”
et du "milieu”. - Désormais, les chiffres entre parenthses dans le texte renvolent aux pa-
ges de ce document.
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d'une sociologie propre au mouvement; II} un diagnostic du milieu cana-
dien-frangais; III) une stratégie de l'action.

I - LES CRITERES D'UNE SOCIOLOGIE PROPRE AU
MOUVEMENT

Les leaders de la L. O.C. n'ont sfirement. pas eu l'intention d'élabo-
rer une sociologie abstraite : et pourtant, leur ouvrage en comporte impli-
citement une - que l'on peut assez facilement reconstituer.

Le centre privilégié de référence, l'angle de perception de la réali-
té sociale est la famille. On cite le Pere Berne : la L. O. C. a. ''beaucoup
plus que bien de nos oeuvres nées ava,nt elle, 1e culte, le goﬁt et comme la
"Ala J.0.C., les militants sont des 1nd1v1<i_ti—s—qT1??1%;aTiﬁent a con.querir
d'autres individus; 2 la L.O.C., ces militants sont des époux qui ont leur
foyer et qui font de ce foyer un centre de rayonnement sur les autres
foyers...'" (77). '"Dans l'ordre social et religieux, une seule chose comp-
te parce qu'elle est la base, c'est la famille. Une seule tdche est égale-
ment importante : aider par tous les moyens possibles la famille 2 exister,
2 se développer, 2 s'épanocuir pleinement' (113). On notera que le dernier
texte que nous venons de citer est particulidrement important puisqu'il se
situe dans une partie de 1'ouvrage ol les auteurs essaient de dégager la si-
gnification du rb6le des célibataires dans la L. 0. C.... "La L.O.C. estun
mouvement de foyers'" (125). "Parties intégrantes d'une famille, les locis-
tes ne peuvent penser et agir autrement qu'au point de vue familial. Se
trouvent-ils en face d'un probleme economlque, d'un -gfz)—bi%me de travail,
d'un probldme d'éducation ? Instinctivement, ils travaillent 2 le solution-
ner pour le plus grand bien de la famille dont ils sont les chefs et les pre-
miers responsables'' (126; voir encore 127, 196, etc.}. On ne sera pas
surpris, dans ce contexte, de rencontrer l'affirmation suivante : "La fa-
mille est 1a base de la société, Celle-ci n'est pas un groupement d'indivi-
dus, mais un groupement de familles réunies ensemble pour s'aider mutuel-
lement 2 atteindre la fin indiquée par Dieu lui-mé&me au premier couple hu-
main : Croissez et multipliez-vous'" (39).

On percoit, dans ce dernier texte, toute I'ambiguité d'une pensée
qui joue 2 la fois sur le plan de la constatation de fait et sur celui de la nor-
me concue comme idéale. Aussi, la conception qui veut que la société soit
considérée comme un ensemble de familles ne sera pas maintenue en fait,
ni sur le plan du diagnostic du milieu canadien-frangais, ni sur celui de
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l'action {cf. 2e et 3e chap.}; on aboutira 2 une dichotomie famille-société,
sans que le joint soit fait autrement qu'au niveau des affirmations générales
du genre de celle que nous venons de citer.

En réalité, de la famille & la société, deux voies différentes sont
poursuivies, sans que cetie dichotomie semble avoir été percue par les
leaders : de la famille au 'capitalisme' et au “prolétariat'; de la famille
a la "masse'. ‘

1) De la famille au '"capitalisme' et au
"prolétariat' '

On trouve bien des allusions aux structures éconorniques plus
vastes que la famille, au '"capitalisme!' et au "'libéralisme' par exemple
(18, 19-20, 38-39, 42-43, 85, 165, 198, 267, 269, etc.). Citons quelques
textes : ''Le sitcle dernier a 1égué, en héritage 2 la masse, 1'indigence 2
cdté de la richesse exagérée d'un petit nombre. La Société, inspirée de
la doctrine du libéralisme économique, s'est évertuée 2 la conserver, a
I'accroftre, 2 1'étendre partout. Notre pays ne fut pas exempté'" (18).
"L'guvrier qui travaille pour gagner son salaire travaille en mé&me temps
dans 1l'intérét de son employeur. Cet intérét, par une étrange perversion
de notre systéeme économique, est devenu comme le seul but de l'industrie
et du capital'. .. etc. (38). "Il est aveugle celui qui ne voit pas que les
conditions actuelles du salaire ont été mises en travers de cet ordre for-
mel du Créateur... etc." (39). On parle encore de "capitalisme exploi-
teur' (42, 43...), d' "un capitalisme éhonté" (85), de l'ouvrier "esclave
du capital' (198); on affirme que 'le prolétariat a fait de l'ouvrier un &tre
2 jamais rivé & son sort' {269); on veut ''libérer la classe ouvritre des
multiples servitudes qui 1'enchafnent & un systéme économique et social
mauvais' (267)... Parfois m2me, une catégorie aussi globale que '‘capita-
lisme'' ou ''capitaliste’ sera appliquée & un cas concret : ainsi, les amen-
dements aux lois sur le logement sont dites "ouvertement capitalistes' (165)

Malgré ces textes -— qui ne sont jamais tres étendus et qui sont sou-
vent insérés incidemment dans des développements sur la farnille — des
structures extra-familiales comme le "capitalisme'', le "capital", le 'pro-
létariat'', etc., ne sont jamais analysées pour elles-me&mes.

On peut penser que c'est l'insistance sur la famille (qui est,
nous l'avons dit, le centre privilégié de la perception de la société) qui a
empé&ché cette prise en considération. Mais il y a une raison secondaire ;
la plupart de ces themes (''capitalisme', '"libéralisme'', etc.) sont emprun-
tés 2 la doctrine sociale de 1'Eglise : dans notre document, on leur donne



souvent un sens plus fort que dans les Encvycliques sociales -— mais on ne
s'en rend pas compte, semble-t-il. Ce procédé d'emprunt ne pouvait inciter
2 une prise de conscience un peu complexe,

Ainsi, nous avons bien, dans 1'idéologie de la L. O. C., une
"sociologie' qui va de la famille & la classe ouvriere (""La classe ouvritre
est devenue adulte; consciente d'elle-m@&me?',149); mais la classe et les
structures sociales restent secondaires. La Société s'efface, pour ainsi
dire, aux horizons de la famille.

2) De la familie 3 1la masse

Aussi ne faut-il pas s'étonner que la *'sociologie' du mouve-
ment permette une ambiguité fondamentale comme celle que nous allons
maintenant mettre en évidence. En plus de s'étendre de la famille au ''ca-
pitalisme' et a la '"classe ouvrikre', la généralisation se fait aussi de la
famille au "milieu' -—— celui-ci étant défini comme "masse"

Il est assez facile de saisir pourquoi cette doublure n'a pas
été pergue. La doctrine sociale de 1'Eglise fournissait les themes du pre-
mier passage a la société; ce que l'on appelle, dans le document étudié,
""la technique di mouvement' permettait le second. Simple phénomene de
syncrétisme comme il s'en trouve souvent quand des ""doctrines' ecclésias-
tiques d'horizons différents se rencontrent : la prise de conscience chevau-
che et recoupe des rencontres institutionnelles, le raisonnement interfere
avec 1'adhésion & priori.

Il nous reste a tracer le schéma de cette seconde ''sociologie"
sous-jacente au mouvement.

Le ''"milieu’, la '"masse' tiennent lieu ici de la société globale.
Le passage dialectique de la famille & ce '"'milieu'", 2 cette ""'masse', est af-
firmé plus qu'il n'est décrit. ''Le foyer ne vit pas isolé; il vit avec d'au-
tres qui, réunis, composent la société avec ses diverses institutions, dont
itensemble forme le milieu' (78). "La L.O.C. a comme mission de trans-
former la masse des foyers ouvriers...' {79). Mais la "masse' sera décri-
te sans référence a la famille (on a joué, sans s'en rendre compte, sur l'am-
bi guité du mot : masse comme ensemble des foyers, masse comme synony-
me de "'peuple’...). Voici la description de 1a "masse' :

"La masse ouvridre, ¢’ est la foule des ouvriers; de ceux gue nous coudoyons
tous les jours pariout, dans 1 autobhus et le tramway, & la soriie de 1'usine,



de 1’ atelier, du magasin ou du bureau. Ce sont aussi cejperes de famille
attahlés devant un verre de bi®re, 2 la taverne, et ces couples rencontrés
au grill, au restaurant ou 2 la salle de quilles, Tous ces chrétiens et ghré-
tiennes qui remplissent nos églises paraissiaies durant trois quarts d’heure. le
dimanche et qui, le reste de la semaine, lisent la presse jaune, font partie
des unions neutres, critiquent la religion et les prtres, pensent et agissent
comimne des communistes, c’est la masse.

Tous ces chrétiens et chrétiennes qui vont A confesse tout juste pour arra-
cher des absolutions et pouvoir communier une ou deux fois par année, au

Toutes nos belles familles ouvritres qui ont un revenu insuffisant et qui, a
longueur d’année, s’ entassent dans les milliers et les milliers de taudis que
comptent les grandes villes et les moins grandes aussi,.. c'est la mmasse.
Bref, la masse, ce sont toutes ces familles ouvri®res, pauvres ou indigentes,
unies ou séparées, vernies de pratiques chrétiennes, ou mécontentes ou simple-
ment indifférentes, que le Christ aimait et pour lesquelles il a fait ses plus
éclatants miracles,

Son Excellence Mgr Philippe Desranleau, &veque de Sherbrooke, a merveilleu-
sement bien décrit la masse ouvrire. Nous en citons une page.

«.. ™La masse, pour la J,O.C. et la L.O.C,, ce sont les ouvriers, toute la
classe des travailleurs, tout le monde qui demande au travail quotidien son

pain de chaque jour, le prolétariat, le salariat, les co]léfcs blancs, les em-

ployés, les engagés, le milieu, la classe,..

"La masse ouvridre... c¢’est tout eela; c¢’est tout le monde du travail avec
ses gqualités et ses défauts, avec ses #mes d'élite et ses consciences de metr~
trier, avec ses lumires divines et ses ténkbres diabeliques, avec ses possibili-
tés infinies et ses impuissances sans fin, avec sa capacité de recevolr le Christ
et son inaptitude 2 Iui entr ouvrir son &me, avec son coeur qui peut aimer 3
I"hérolsme et sait hair A 1' extréme; 1la masse, ce sont des rues entilres, des
paroisses, des quartiers de villes remplig d’ ouvriers; la masse, c'est tout ce
monde qui a adhéré et qui adh2re encore au Christ, ou qui, ‘par ignorante ou
par malice, s'est, d'une fagon effarante, séparé de Notre-Seigneur, tout en
gardant un masque de christlanigme; c'est tout ce monde-12 dont Jésus a dit :
J*4i pitié de la masse; misereor super turbam, et pour lequel il a prié son
Pere du haut de la croix en disant : pardonnez-leur, parce qu'ils ne savent pas
ce qu,'\\ils font; ... et je les attireral tous & mal, ... parce que c'est pour
eux que je suis venu dams le monde™ {79-80-83).

On discerne facilement une seconde ambiguité dans ce texte :
la citation de Mgr Desranleau pouvait faire identifier notre seconde ''socié-
té globale' avec la premiere (''prolétariat', 'classe'...). Mais l'idée est
noyée dans l'autre caractéristique plus générale : la masse comme ensem-
ble d'individus anonymes, souvent pauvres et dont la religion est devenue
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habitude Clest 1a 1t acception qai prévaudra définitivement dans la suite
nique"' du mouvement d'Action cathohqu—;:_—_é—c—r_r;r—r-l—éhl—l arrive méme dans
des sociologies plus formelles et plus raffinées, le concept de ''masse' ef-
face le condept de ''classe''.

II - UN DIAGNOSTIC DU MILIEU CANADIEN-FRANCAIS

Apres nos considérations précédentes, on ne sera pas surpris que
l'analyse des problémes du milieu soit faite par référence 2 la famille.
Comme sur le plan "'général'’ oli nous nous placions tantét, les considéra-
tions économiques ou politiques 2 la dimension de la société globale ne sont
que des incidentes. Voici, sur ce point, une indication plus nette encore
que celles que nous avons citées. Au début du livre, apres quelques consi-
dérations générales sur ''le libéralisme’, 1' "industrialisation', 'le caract:
tere étranger de notre capitalisme', etc. (17-20), on conclut :'" Voila ce
qu'on pourralt appeler la fagade de notre probleéme ouvrier. Mais a l'ar-
riere, il y a la famille ouvriere qui souffre profondément des répercussions
d'un tel état de choses' (20). Ainsi commence le diagnostic des problémes
du milieu sous le titre : ''Situation de la famille ouvritre' (11-69). Ce tex-
te nous fait saisir, avec précision, un trait essentiel d'un mécanisme de

perception.

Les problemes économiques recensés sont les suivants : bas salai-
res; incompétence ménagere de la mere; insuffisances du logement; tra-
vail de la mere 2 l'extérieur. Carence sanitaire ; manque d'instruction;
dénatalité ... Dans la ''situation sociale'. on retrouve le chdmage, les
taxes, la cherté de la v1e, 1'alcoolisme, les publications immorales et anti-
familiales; le danger du’communisme est longuement souligné (44-49) —
les greves étant représentées comme ''des révolutions en petit" (47). La
"gituation morale de la famille ouvritre' est étudiée par référence aux the-
mes suivants : idées fausses sur le mariage; limitation des naissances;
désunion au foyer; loisirs malsains (roman, théatre, radio, boissons al-
cooliques. .. ), éducation insuffisante... Le plan d'exposition n'est pas tres
rigoureux : plusieurs themes se recoupent a travers ces trois chapitres.

Ciest & travers ces trois chapitres surtout que sont disséminées les
incidentes sur le ""capitalisme'', le "libéralisme', etc. -~ dont nous avons
parlé. La démarcation de thtmes puisés dans la doctrine sociale de 1'Egli-
se n'était pas faite pour donner cohérence 2 ce diagnostic : elle accentue
encore le caracteére fragmentaire de l'analyse considérée comme image de
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notre société. Le seul theme un peu géngral qui ne soit pas importé est
puisé dans l'idéologie nationaliste traditionnelle : '"... La situation se com-
plique davantage par le fait que les capitalistes mirent en valeur nos riches-
ses naturelles et que ceux qui développérent notre industrie canadienne fu-
rent en presque totalité des étrangers & notre langue, 2 notre foi et mé&me
pour quelques-uns, a notre pays. On comprend qu'ils n'avaient pas de for-
te tendance a servir le peuple ouvrier qu'ils employaient' (19). On le voit:
un theéme capital de 1'idéologie nationaliste vient interférer avec l'analyse
en terme de ''capitalisme' ou de ''classe' et en émousser la portée sur le
plan de la prise de conscience. A

L'analyse de '"la situation de la famille ouvritre' (trois chapitres :
situation économique, sociale, morale) se termine par un quatridme chapi-
tre de conclusion, intitulé 'la conséquence'. La conséquence, on nous le
dit tout au long de ce chapitre, c'est '"l'apostasie massive' :

"Le milieu social et économique, chez nous, se déchristianise, se paganise;
¢’ est une €vidence. Les individus comme les familles dépérissent, étouffent
dans cette atmosphere empoisonnée.,

Le relfchement des mieurs éteint petit 2 petit la fol qui ne demande qu'a

se développer et 4 grandir. On abdique d'abord intérieurement son titre et
son rdle de chrétien. Et 1'on finit par une apostasie réelle, Dans le passé,
on a déja vu des familles isolées renier leur religion, pour n'en plus faire au-
cune. Le fait nouveau aujourd hui, c'est 1"augmentation incessante de ces
foyers gardant encore un vernis de pratiques d'une religion incomprise et qui
glissent rapidement vers 1'indifférence™ (62).

On ne sera pas surpris de constater ainsi la transition rapide du dia-
gnostic économique, etc., 2 un diagnostic global sur la déchristianisation—
avec le passage au remede donné comme global, 1'Action catholique. La
structure sociale globale ne tenant qu'une place incidente, la voie est libre
pour 'conclure' sur le plan religieux. Sur un plan superficiel, 1'analyse
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elle-mé&me, sous ses traits généraux, empruntée d'un diagnostic fait d'abord
pour les pays européens [20]. On est tenté de penser : le diagnostic de

[ 20 ] Les auteurs s’ en rendent compte sans doute : des gens pensent, disent-ils, que "de telles
paroles de 1'Encyclique s’ appliquent 2 1' Europe, mais pas au Canada” (p. 67).




notre milieu était donné d'avance dans ses cadres {thémes fournis par les

III - UNE STRATEGIE DE L'ACTION

Nous voudrions, ici, saisir, 2 travers la siratégie du mouvement,
la définition qu'il se donne de lui-m&me. Apres analyse, nous croyons de-
voir cerner notre probléme par gquatre approches -~ quil se recouperont
d'ailleurs.

1Yy Mouvement de familles - mouvvement d'aduiltes

Apres nos analyses précédentes, on congoit que la L. O.C. se
définisse avant toutf comme un mouvement de familles. "Ala 1., 0.C., (les)
militants sont des époux qui ont leur fover et qui font de ce fover un centre
de rayvonnement sur les autres foyers,.. etc. " (77). "La L. O.C. estun
mouvement de foyers' (125). '"Jamais un tout seul en L. O.C.; toujours
les deux. La premitre équipe militante, c'est le foyer...'" (196). "La _

L.O.C., ... c'est le rayonnement du foyer chrétien sur d'autres foyers"

Trois facteurs coniribuent 2 élargir cefte définition — et
mé&me, il nous semble, & la remetire en gquestion sans qu'on s'en doute.

a) Le mouvernent accepte les célibataires. Quelques pa-
ges de noire document sont m#me consacrées 2 exalter leur vocation (109-
119). On souligne ie r&le imporiant des femmes dans le mouvement (mili-
tantes, permanentes...). l.es pages comsacrées 2 la question commencent
d'ailleurs par cette phrase : "La L. 0. C., mouvement de la masse des
foyers, est aussi le mouvement de tous les aduites de 1a classe ouvriere'
(109). Nous avons discerné deux points principaux par lesgquels on intégre
les célibataires au mouvement. Le premier les rattache 2 la famille —
pivot, nous 'avons vu, de la définition: "Dans l'crdre social et religieux,
une seule chose compte parce qu'elle est la base, c'est la famille. Une
seule t&che est également importante : aider par tous les moyens possibles
ia famille & exister, 2 se développer, 2 s'épancuir pleinement. Comme
par sa nature, la femme envisage d'abord tous les probldmes humains en
regard de la famille, quel magnifique champ d'activités s'ouvre devant les



célibataires, pour remplir leur vie, pour satisfaire cet instinct maternel
qui est un don de Dieu 2 faire fructifier, et pour les rendre pleinement heu-
reuses. .. ' (113). Le deuxitme point se réfere directement 2 1'organisa-
tion du mouvement : "Il est 2 souhaiter que tous les comités locaux de la
L.O.C. F. soient appuyés par une couple de célibataires qui sont des élé-
ments stables et qui par le fait, assurent la continuité de toutes les activi-
tés, quoi qu'il arrive' (117). On soupgonne que si des célibataires assurent
ainsi la continuité du mouvement, celui-ci tend 2 s'éloigner de sa définition
fondamentale d' "équipe de foyers''.

b) La L.O.C. n'est pas un mouvement mixte (cf. 119-125)
— c'est-a-dire que les époux et les épouses appartiennent a2 des sections
séparées. Les raisons évoquées sont fort sensées : psychologie différente
des deux sexes; nécessité que la femme développe librement sa personnali-
té; impossibilité pratique de laisser les enfants, en mé&me temps, pour as-
sister aux cercles d'études ; enfin, '"l'action a mener sur les individus et
dans le milieu. Les moyens de contacts et d'influence sont aussi différents
chez 'homme et la femme, que l'est leur fagon d'envisager les problemes'
(123). Pareille fagon de procéder va évidemment contre ''le foyer, équipe
de base'.

c) On dira bien : 'le travail de base se fait au foyer' (120).
Mais la définition fondamentale suppose que 1'époux et 1'épouse seront inté-
ressés tous les deux au mouvement. On peut penser, 2 titre d'hypothese,
qu'il n'en est pas ainsi dans la majorité des cas : souvent, les deux con-
joints ne feront pas partie du mouvement.

Pour ces trois raisons, malgré la définition de base, il sem-

2) De l'aide a2 la famille 2 1l'action sur la société

La L.O.C.sedonned'abord comme mouvement d'aide & la famil-
le. Le document analysé (160) donne une longue liste (16 item suivis d'un
"etc!'' ) de ''services' de ce genre organisés ou susceptibles de 1'gtre par
la L. O.C.: "assistance aux familles, non pas assistance matérielle, mais
reléevement moral et social d'un foyer par un travail d'éducation fait dans
des visites a domicile; ... conseils aux femmes enceintes; ... cours de
cuisine; ... visite aux malade; ... patinoire; ... garderies', ... etc..

Des Services plus "officiels' et plus uniformément organisés, le Service
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d'orientation des foyers (157) et les Cercles sociaux pour célibataires (118)
se rattachent & ces initiatives.

Mais la L. O. C., toujours dans la ligne de son action familia-
le, prend des initiatives qui touchent davantage 2 la vie économique de la
famille en ce que celle-ci est liée aux structures économiques : ainsi des
sections ont organisé des jardins ouvriers (153-154) pour 1l'administration
desquels '"la L. O. C. se fait aider par les autorités civiles, municipales et
provinciales' (153). Le mouvement a réclamé pour résoudre le probleme
du logement, le Crédit cuvrier présenté comme 'la solution chrétienne 2 cet
angoissant probleéme'" (165). La L O.C. appuie les coopératives et les syn-
dicats nationaux (cf. en part. 138).

Le mouvement s'engage plus profondément encore du c6té des
structures sociales. Il vise & '"préparer' ses militants "en vue de les don-
ner comme chefs de file aux syndicats et aux coopératives' (135). On va
mé&me plus loin : '"Dans nombre d'usines. .., des dirigeants locistes ont

d'exploiteurs de passions et de fauteurs de désordre' (164). On sent déja
que la L. O.C. prétend 8tre la conscience vraie du mouvement ouvrier. .

Enfin, la L. O.C. se donne comme le ""corps représentatif
de tous les foyers ouvriers auprds des autorités publiques' (161)... '"De

pair avec 1'éducation populaire, la. L. 0. C. se doit, pour accomplir pleine-
ment son mandat, d'exprimer aux autorités les volontés de cette classe

On le voit : de l'aide morale 2 1'individu ou au foyer au rodle
de corps représentatif d'une classe sociale, la L. O.C. prétend assumer
toutes les dimensions du monde ouvrier. On peut parler, sans intention né-
cessairement péjorative, d' "organisation totalitaire™.

3) Du mouvement de militants au mouvement de
masse

"Le reldvement de 1a masse s'opérera par des chefs apdtres
pris dans la masse, faisant corps avec elle, pas autrement, c'est ie Pape
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qui le dit {...) Aussi, est-ce }_q_;__:_x_‘_e_ar_n_i_e_x:l_d_i_§_o_r_1§;rrié_£ne_1_"u_n_ig_u_e_b_1_1t de la_
L. 0. C., de recruter dans la masse, des chefs pour la masse; de les for-
mer ces chefs, de les instruire...' (87).

Mais tout en voulant &tre un mouvement de militants - "uni-
quement'', est-on tenté de dire en se référant 2 un texte cité plus haut -—
la L. O. C. veut &tre un mouvement de masse :

"... De la bonne volonté et de la sincérité suffisent pour faire
partie de la L. O. C. , soit comme membre adhérent, soit comme militant.
Ainsila L. 0O.C. ouvre large ses portes 2 la masse des foyers ouvriers"
(88).

On cite Pie XI : "Si pour commencer les grandes entreprises,
il en faut peu mais de bons, vient cependant le moment ol leur pleine réus-
site réclame la masse. Car la masse a son importance; elle aura toujours
bescin, certes, d'encouragement et de directives, majs en définitive, elle
seule peut conquérir de vastes et solides positions'' (cité, 88). Et ailleurs:
"I1 faut viser & la quantité" {Pie XI au chanoine Cardin, cité, 163).

Sila L. O.C. veut ainsi &tre un mouvement de masse, c'est
— pour une large part -— parce qu'elle veut jouer ce r8le de ''corps re-
présentatif' de la classe ouvritre dont nous parlions plus haut :

"Mais pour &tre auprds des autorités ce Corps représentatif puissant, pas rien
qu' en droit, mais en fait, la L.O.C. doit avoir la masse avec elle. Elle
doit d"abord par tous les moyens mentionnés déjd ~- journal, magazine,
feuillets-circulaires, assemblées populaires, services -— amener la masse
3 penser comme elle, faire 1' opinion de la classe ouvritre, Elle doit de
plus 1" attirer en grande majorité dans ses rangs. On peut se désintéresser en
haut lieu des réclamations de 5,000 et de 10,000 foyers, mais les réclama-
tions de 50,000, de 100,000 foyers, c'est autre chose, on n'y résiste pas,

Aussi la L.O.C, a-t-elle voulu grouper plus effectivement cette grande masse
dans ses rangs, avec sa technique de "membres adhérents®. Ils ne sont pas
des militants actifs, mais des sympathisants” (162).

Et voici la question décisive : '""Quel foyer de cette facon n'est
pas intéressé a faire partie de la L. O. C. ou n'a pas ce qu'il faut pour 8tre
lociste ? Quelle force aupres des autorités que cette grande masse des

La 1.. 0. C. comme mouvement de masse est justifié: sur le plan
de 1'Eglise : '""Son mandat {de la L. O.C. ) 1'oblige & donner au Christ tous
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les foyers ouvriers et d'étre le porte-parole de ces mé&mes foyers aupres
des dirigeants de la Société" (163).

4) De la spiritualité a la structure sociale.
De la hiérarchie ecclésiastique a la société
globale

Reprenons brievement les conclusions auxquelles nous som-
mes parvenus dans ce troisieéme chapitre, au long de nos trois voies d'ana-
lyse.

a) Se définissant essentiellement comme un mouvement de
familles, la L. O.C. s'adresse pourtant & tous les adultes —— meé&me céli-
bataires; elle se subdivise d'ailleurs en sections d'hommes et de femmes.

b) Son action s'étend d'une aide morale 2 1'individu et au
foyer jusqu'au r8le de corps représentatif de la classe ouvridre (y compris
leadership des coopératives et des syndicats nationaux et noyautage des
syndicats neutres). ..

¢} Mouvement de militants, la 1., O. C. est aussi mouve-
ment de masse — cela étant particulitrement nécessité, croit-on, par le
r6le de ''corps représentatif'. ..

On voit sans peine comment se recoupent nos trois voies d'analyse.
Il nous reste — au cours d'une dernitre ''coupe' — 2 essayer de détec-
ter, dans l'idéologie du mouvement, la justification réelle de cette dimen-
sion ''totalitaire' de la L. O.C.

se recoupent. On insiste surtout sur l'influence du milieu sur la vie spiri-
tuelle.

",.. 8i le milleu est chrétien, tout 1'individu en est bonifié,.." (178)

" "... Le milieu est, pour la grande majorité des foyers ouvriers, 1' obstacle
infranchissable & la pratique de la vie chrétienne...” (129).

"... Sous des apparences de bonheur, la famille ouvritre moyenne cache
un fond de mis2res morales tr&s réel qu’il serait encore facile d’atteindre et
méme de faire disparaftre, avec des conditions sociales de vie améliorées" (60).



Nous avons aussi rappelé comment une analyse assez longue de la
situation économique, sociale et morale de la classe ouvritre se termine
par un chapitre de conclusion sur 1'aspostasie des masses.

Cela suffit pour montrer que la raison donnée pour s'occuper des
structures sociales est d'ordre moral ou religieux. La L. O C. s'occupe
des structures sociales parce qu'elle est un mouvement de spiritualité. On
reprend un texte de Pie XI pour dire qu' "elle colhcide avec la finalité meé-
me de 1'Eglise!" (cité, 129}). On continue :

"L'Eglise, dont la fin est essentiellement surnaturelle, donner les fmes
au Christ, descend de plein droit dans le domaine temporel pour s' occu-
per des affaires matérielles, qu'elles soient de 1" ordre social, économi-
que ou politique. Elle ne s’ en occupe pas comme si ce domaine lui
appartenait en propre, mais indirectement, c'est-4-dire, chaque fois que
la foi ou la morale est concernée. Ainsi, 1'Eglise laisse 1'Etat organiser
comme il I' entend la société civile, é&dicter les lois qu‘il juge & propos
de faire. Elle n'intervient que le jour ol un point de foi ou de morale
est attaqué. C’est alors son droit et c¢'est aussi son devoir, car le bien
surnaturel des &mes, dont elle a la responsabilité, est en danger.

En ce qui conceme les foyers ouvriers, la tiche de la L.O.C. est le pro-
longement de la tdche m&me de 1'Eglise” (129-130).

En ce sens, la L, O.C. peut se donner comme le véhicule de la doc-
trine sociale de 1'Eglise.

Mais cette justification est source d'ambiguité. En se placant sur le
terrain de la structure sociale, la 1. 0. C. est amenée & dépasser les inci-
dentes sur la foi et la morale pour tracer les lignes d'une structure ouvrie-
re complete [21]: on ne devient pas chef d'un syndicat catholique simple-
ment pour y veiller aux aspects moraux et chrétiens; on n'a pas le droit de
'noyauter' une union neutre pour cette unique raison. Or la pente est quasi
inévitable qui va du 'formel'" religieux et moral au "formel' total de la vie
sociale. Que l'on songe, par exemple 2 une formule comme celle-ci ;: 'La
classe ouvriere est devenue adulte, consciente d'elle-m&me : il lui faut
son élite a elle, ses lois 2 elle, ses institutions 2 elle, une Cité ouvritre

[ 21] Comme on éprouve souvent la tentation de faire de la doctrine sociale de 1'Eglise une socio-
logie globale. A propos de la pensée authentique de 1'Eglise sur cette complexe notion de
"doctrine sociale” et sur les notions comnexes, on trouve de fines analyses dans 1' ouvrage ré-
cent de J.-Y, CALVEZ et ]J. PERRIN: Eglise et société économique. L'enseignement social
des papes de Léon XIII & Pie XII (1878-1958), Paris, Aubier, 1959, chapitre premier.




Cette ambiguité n'est pas sans marquer la pédagogie du mouvement
vis-A-vis la masse. Voici comment on explique l'attitude du "Front ouvrier"
{(journal publié par la 1.. 0. C. }:

"Pourquoi refuser de prendre tous ies moyens modernes, excepté ceux qui
sont mauvais en soi, de diffuser et de faire aimer la véricé.

ve. Affaire de se mettre au diapason de la masse d*abord, pour la faire
raisonmer ensuite et ramener le calme petit 3 petit. 11 sait d' expérience

les réactions d'un groupe d'ouvriers "montés” devant un bel et solide &di-
torial sur le calme et la douceur & garder. Immédiatement s'él@veront des
soupcons d'influence capitaliste, politique ou cléricale. Et alors — qui ne
le voit — 1les ouvriers perdent confiance et § €loignent un peu plus:

discours du Pape, les déclarations de NN. SS. les Evéques... L' important
pour le moment, pense-t-il, est d'amener la masse 2 penser et 2 agir selon
les volontés du Saint-Pere et de NN. SS. les EvBques. Question d'affiche,
c' est secondaire, surtout si €lle risqué¢ de compromettre 1' essentiel. Car on
sait que nos ouvriers sont de plus en plus imbus de docirine ijhbé€rale et com-
munisante” (146-147).

On se reportera aussi, dans cette perspective, aux textes cités plus

haut sur le recrutement des militants : "Il est aigri contre l'ordre social
actuel ?... Il a des jugements séveres (...) Tout cela ... disparaltra
graduellement d&¢s qu'on lfaura entouré'" (186). " .. Dire comme lui afin

de ne pas 'effraver. Dans les contacts suivants, il s'agira d'amener notre
P

ouvritdre... 'c'est qu'on n'est pas assez chrétien' (192).

On peut bien penser que de 1'ambiguité dans la définition sociologi-
que du mouvement, on est amené 2 des ambiguités sur ie plan des attitudes.
Cette premitre ambiguité des '"fondements' structurels du mouvement en
recoupe d'ailleurs une autre, et méme repose sur celile-ci.

D'une part, comme tous les mouvements d'Action catholique, la
L.O.C. est mandatée par la hiérarchie dont elle prolonge l'action. Nous
avons déja cité des textes olt ce 'mandat’ est invoqué. D'autre part, on
commente le texte de Pie XI, dans "Divini Redemptorig' :

" ... Des militants de 1' Action catholique ainsi bien préparés et exercés
seront immédiatement les premiers apdtres de leurs compagnons de travail,
et deviendront les précieux auxiliaires du prétre pour porter la lumi2re de



la vérité et soulager les détresses spirituelies et matérielles en d'innombra-
bles zones que des préjugés invétérés contre le clergé ou une déplorable
apathie religieuse omt rendues réfractaires & 1'action des ministres de Dieu..."
(cité, 133).

Donc, la L.O. C. prolonge la hiérarchie, l'action du prétre. Sur ce
point, il v a colhcidence avec le rdle de propagation de la doctrine de 1'Egli-
se évoqué plus haut. Mais ici, encore, la L. O. C. prétend assumer la clas-
se ouvriedre. Rappelons un texte déja évoqué :

"... La L.O.C. se doit, pour accomplir pleinement son mandat, d’expri-
mer aux autorités les volontés de cette classe qu'elle représente...”
(161-162. Cf. aussi 162-70 : passimi).

Ainsi, il y aurait continuité de la Hiérarchie ecclésiastique a la socié-
té globale; la Hiérarchie ecclésiastique devient le titulaire d'un systeme
social. La L.O.C. (cf. p. 129-130) affirme ne s'intéresser a l'ordre social
qu'indirectement, seulement en ce que celui-ci implique des incidentes reli-
gieuses ou morales et "'laisser 1'Etat organiser comme il 1'entend la société
civile'" (130). Ce qui devrait lui interdire de tracer les lignes d'un systéme
social. La conception et 1'élaboration de celui-ci n'exigent pas seulement
que l'on puise des principes dans la doctrine de 1'Eglise, quitte 2 tenir comp-
te, sur le plan tactique, des impératifs de la société elle-mé&me; la doctrine
de 1'Eglise a laquelle nous référons indique au contraire que si des princi-
pes (moraux, religieux) sont fournis par 1'Eglise, d'autres principes de l'or-
ganisation sociale seront puisés dans la volonté des sujets sociaux — dans
la conscience me&me de la classe ouvritre considérée indépendamment des
incidentes morales et religieuses. Voila toute. la source de l'ambiguité.
Voulant &tre un mouvement de masse, un mouvement d'action sociale, un

les distinctions doctrinales apportées dans 1l'idéologie du mouvement. Et
cette ambiguité est la source d'une autre du- mé&me ordre quant a l'exerci-
ce du mandat ecclésiastique du mouvement dans son action sociale : ""Rai-

du Pape, les déclarations de NN. SS. les Evéques. L'important pour le
moment,pense-t-il, est d'amener la masse 2 penser et 2 agir selon les vo-
lontés du Saint-P¥re et de NN. SS. les Evéques...'" (146-147 - déja cité).
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EN GUISE DE CONCLUSIONS

Nous avons voulu présenter une sorte d'analyse clinique. Nous ne
nous hiterons donc pas de tirer quelque généralisation un peu vaste du cas
singulier que nous avons étudié — bien que, trés certainement, il incar-
ne une sorte d'archétype de bien d'autres. Au risgue de quelques répéti-
tions, nous nous contenterons de dégager l'essentiel des analyses qui pré-
cedent, en fonction du probleme posé dans nos réflexions préliminaire s,

L'antinomie fondamentale que nous signalions au départ est remar-
quablen?e_rul?i_n_sz;i?e dans 1'idéologie étudiée — dans la volonté exprimée
d'encadrer une classe sociale et de prolonger lfaction de la Hiérarchie ec-
clésiastique. On pourrait difficilernent en trouver une expression plus

abrupte.

A cette antinomie, correspondent deux processus parallzles bien
précis de syncrétisme global. D'une part, l'institution se définit 3 la fois
comme groupjer_nTené—gﬁrituel et comme mouvement d'action sociale (qui,
par des gradations successives que nous avons t8ché d'indiquer,va jusqu'a
se donuner pour le corps représentatif d'une classe scciale}. Le noeud de
l'ambiguité qui permet ce syancrétisme pourrait se résumer dans cette for-
mule : on doit se préoccuper des structures sociales parce que la spiri-
tualité comporte des incidentes morales et religieuses. L'autre face du
syncrétisme est évidemment fournie par la transition (dont nous avons vu
la brusquerie) du diagnostic économique au diagnostic de déchristianisation.
Rappelons un texte déja cité : '"si ¢a va mal dans le monde et dans la clas-
se ouvritre, ... c'est qu'on n'est pas assez chrétien'.

sont des lors aussi discernables avec précision. Si nous sommes devant
un effacement apparent de la dualité Religion-Société, c'est que le second
terme de la dualité n'a pas vraiment de consistance propre. Comme nous
1'avons vu.la grille utilisée pour percevoir la société canadienne-francai-
se est empruntée surtout aux thtmes de la docirine sociale de 1'Eglise

les données prélevées sur le milieu n'en sont que des exemples, des illus-
trations. Par ailleurs, des concepts comme ceux de ''capitalisme', ''so-
cialisme', etc. ne sont pas des notions qui ont pris racine ici; ce sont




des cadres qui déréalisent tres facilement la perception de notre milieu.
Enfin, 1'utilisation de la notion de ''masse! (elle-mé&me importée, mais on
sait qu'eile est extrémement ambigu® a 1'étranger aussi) fournissait de soi,
A la fois une vision confuse du collectif et une vision confuse de la classe
ouvriktre; elle comporte d'ailleurs, dans son utilisation courante, des con-
notations morales (''la masse de ceux qui souffrent!', '"le salut des mas-
ses', etc. ).

Dans le sens de cet effacement du social considéré pour lui-mé&me,
il faudrait surtout insister sur la puissance de synthese de la famille -
dont nous avons vu la place centrale dans ce type de pensée. Plus que tout
autre élément de la société, la famille est, dans notre milieu, en dehors
des conflits d'idées. De plus, dans notre type de société, le rble de la fa-
mille s'est effectivement effacé, mais les valeurs familiales demeurent
tres fortes au plan des grands courants idéologiques. La référence a la
famille comme base de la société permet facilement de jouer sur la confu-
sion, facile & commettre dans ce contexte, entre la réalité et la norme
idéale.

Ces remarques nous inciteraient 2 sortir quelque peu de notre pers-
pective générale du début pour souligner l'intéret de l'idéologie étudiée pour
la connaissance du milieu canadien-frangais. Limitons-nous, en terminant,
2 indiquer quelques avenues de réflexion. Cette idéologie - et bien d'au-
tres du m&me type qu'il faudrait étudier — reflete sirement des traits
caractéristiques de 1'évolution profonde de notre société en période d'indus-
trialisation, en particulier l'impact des transformations économiques sur
les attitudes religieuses traditionnelles. En ce sens, l'idéologie étudiée
apparaft comme une tentative d'équilibre temporaire entre des themes cul-
turels hérités et des problémes nouveaux. De pareils phénomenes devraient
&tre mis en relation avec 1'évolution d'institutions comme les unions ou-
vritres catholiques ol on trouverait, a l'origine, des traits idéologiques
trées semblables & ceux qui ont été décrits dans la présente étude — et
qui fourniraient un cas d'autant plus remarquable qu'elles sont actuellement
dans une période de déconfessionnalisation. Enfin, le phénomene analysé
ici n'est pas sans incidentes sur les changements qui se produisent, dans
notre milieu, au plan des mécanismes sociaux de dégagement des élites.
C'est formuler une hypoth®se tres vraisemblable, nous semble-t-il, que
de parler d'une grande pauvreté des élites locales dans notre société; en
quoi des idéologies comme celle que nous avons décrite sont-elles un fac-
teur positif dans la transition 2 une situation nouvelle ? C'est une question
intéressante a poser.
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Voild des probleémes qui dépassent, encore une fois, les objectifs
de cette étude. Mais il fallait souligner incidemment que, pour la connais-
sance de notre milieu, il pourrait &tre fructueux de regarder notre visage
collectif dans des représentations idéologiques plus neuves que celles qui,
comme le nationalisme ou le canadianisme, ont peut-&tre, pour le socio-
logue, perdu un peu de leur puissance d'interrogation.
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